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ONSOZ

Arastirmact Yazardan

Bu kitap, bir nostalji degildir.

Nostalji, gecmisi oldugundan gtizel gosterir. Acty1 yumusatir, yenilgiyi gizler, tarihin
piirtizlii gercegini koseleri kesilmis bir tablo haline getirir. Bu kitap ise tam tersini
yapmak icin yazildi: Tarihin gercegini, hem ihtisamiyla hem de acisiyla, ne kutsamak

ne mahkim etmek icin degil; anlamak icin aktarmak.

Bu kitabin dogdugu soru basitti. Belki de insanlik tarihinin en biiyiik sorulardan biri
olan o soru: Bir zamanlar diinyaya yon veren, matematik, tip, astronomi, felsefe ve
hukuk alaninda insanhigin oOnciiliigiinii yapan bir medeniyet; nasil oldu da bir giin
baskalarmin {irettigi fikirleri takip eder, bagkalarmin icat ettigi teknolojiyi kullanir ve

basgkalarinin ¢izdigi smirlar icinde yasar hale geldi?

Bu soruyu sormak, bir sikayet degildir. Bu soruyu sormak, bir teslimiyet de degildir.
Bu soruyu sormak, tarihsel sorumluluk almaktir. Ve tarihsel sorumluluk, hem gururu

hem de utanci bir arada tasiyabilmektir.

Bu kitab1 yazarken kendime birkac kural koydum.

Birincisi: Diiriistliik. Sevdigim isimlerin hatalarim1 gormezden gelmeyecegim. Hz. Aise
(r.a.) ve Hz. Ali (r.a.) arasindaki Cemel Vakasimi yazmak, her iki biiyiik ismin de
biiyilikligiinii azaltmaz. Ebu Suud Efendi'nin kurdugu sistemin yanhs sonuclarini
yazmak, onun kotii niyetli oldugunu soylemek degildir. Osmanhmin hatalarmi
yazmak, o medeniyetin biiytikliigiinii inkar etmek degildir. Tarih, yalnmzca yiicelterek

yada yalnizca mahktim ederek degil; anlayarak okunur.

Ikincisi: Tarafsizlik degil, adalet. Tarafsizhk bir yanilsamadir; her tarihci bir bakis
agisindan yazar. Fakat adalet, farkh bakis acilarm hakkaniyetle degerlendirmektir. Bu
kitap, ne salt Bat1 karsitine de Islam diinyasm aklamak icin yazildi. Gercekler, nerede

kime aykiridiisse diissiin, olduklar1 gibi aktarildi.
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Ucilinciisii: Kaynak ve sorumluluk. Bu kitapta aktarilan her tarihsel iddia, akademik
kaynaklara dayanmaktadir. Kaynakega, her boliimiin sonunda verilmistir. Okuyucu,
her iddiay1 bagimsiz olarak dogrulamaya tesvik edilmektedir. Ciinkii bu kitabin

omurgasindaki en temel mesaj sudur: Sorgulaym.

Bu kitap, iki kanath miimin kavramu iizerine insa edilmistir. O kavram sudur: Iman ve
akil, birbirinin alternatifi degil; birbirinin tamamlayicisidir. Harizmi hem namaz kild1
hem cebiri kurdu. ibn Heysem hem dua etti hem bilimsel yontemi gelistirdi. Biruni
hem inan¢ sahibiydi hem de farkh kiiltiirleri merakla arastirdi. Bu insanlar i¢in din

ilmi ile diinya ilmi ayni1 kapidan iceri giriyordu.

O kapr ikiye boliindiiglinde — kurumsal, siyasi ve kiiltiirel nedenlerle — medeniyet
durdu. Ve bu kitap, o boliinmenin nasil gergeklestigini, hangi asamalardan gectigini

ve bugiin nerede durdugumuzu anlatmaktadir.

Son bir not: Bu kitap Avrupa'da da yaymlanacak. Bu gercek, yazmama bicimimi
dogrudan etkiledi. Avrupa okuyucusuna abartilmis bir Islam medeniyeti masah
sunmak ne kadar yanhssa; Bat1 medeniyetini karikatiirize etmek de o kadar yanhstir.
Her iki yanig1 da okuyucuya ihanet olur. Tarihin kendi kayitlari, zaten yeterince

giicliidiir. Propagandaya ihtiyac¢ yoktur.

Bu kitap, hem Miisliman hem gayrimiislim, hem Dogulu hem Batih her okuyucuya
aym seyi soylemektedir: Ikikanat gerekir. Biri olmadan digeriyle uculamaz. Ve ucmak,

tiim insanhgin ortak meselesidir.

Omer Akin

Arastirmaci Yazar | Stratejik Istihbarat Direktérii
Quantum Intelligence Hub

Leeuwarden, Hollanda— 2026
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BOLUM I

Kayip Kanadin Hikayesi

Iman ve Aklin Ayrildigi Yerde Ne Kalir?

"Andolsun, biz insam en giizel bicimde yarattik.”
(Tin, 95:4)

Bismillahirrahmanirrahim.

Insan, yeryiiziinde var olmakla siurh bir varhk degildir. O, anlam arayan; yon, denge
veamac ihtiyaciyla yasayan bir bilingtir. Tarih boyunca insan1 diger canhlardan ayiran
temel ozellik, sadece diisiinebilmesi degil; diisiindiiglinii bir anlam eksenine

yerlestirebilmesidir. Bu eksen kayboldugunda insan giiclenmez; aksine savrulur.

Bir kus diisiiniin. 1ki kanadiyla ucar. Kanatlardan biri giiclii, digeri zayifsa; ne kadar
cirpmirsa cirpmsin bir tiirli yiikselemez. Yerde doner durur. Hem yorulur hem de bir
yere varamaz. Fakat iki kanadi da saglamsa; hem yiiksek ucar hem de uzaga gider. Bu

basit gozlem, insanlik tarihinin en derin gerceklerinden birini 6zetlemektedir.

Insanm yiikselisi, tek bir yetiye dayanmaz. Ne salt inan¢ ne de yalmzca akil insam
ayakta tutmaya yeter. Insan, yaratilis1 geregi iki temel yetiyle donatilmistir: iman ve
akil. Bu iki yeti, birbirinin alternatifi degil; birbirinin tamamlayicisidir. Tarihsel
tecriibe, bu denge korundugunda medeniyetlerin yiikseldigini; bozuldugunda ise

cokiislin kacmilmaz oldugunu gostermistir.

Bu boliim, insanin bu iki yetiden birini nasil kaybettigini, kaybin hangi asamalardan
gectigini vesonuclarinin nasil derinlestigini ele alir. Anlatilan, bir nostalji degildir. Bu,

bugiinii anlamak ve yarmi inga etmek i¢in zorunlu bir muhasebedir.

—
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Kisim I — Iki Kanath Yapi: Iman ve Akil

Insanin Yaratilisindaki Denge

Iman, insanin varhga yonelmesini saglar. Neye inanacagm degil; neden ve nasil
inanacagm belirler. Insana bir hedef sunar, degerler hiyerarsisi kurar, ahlaki bir
cerceve cizer. Akil ise bu hedefe ulasma siirecinde denge kurar. Olcer, tartar,
karsilastirir, yontem iiretir. Iman yonsiiz kaldiginda korlesir; akil hedefsiz kaldigmda

aracsallagir.

Kur'an-1 Kerim bu iki boyutu hi¢bir zaman birbirinin rakibi olarak sunmaz. Aksine,
ikisi de aym ilahi cagrmm parcasidir. iman, kalbin yénelisidir. Akil ise bu yénelisin

zeminidir. Allah, hem kalbe hem de akla hitap eder:

"Siiphesiz goklerin ve yerin yaratihsinda,
gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelisinde
akal sahipleri icin gercekten acik ibretler vardir."”
(Al-iImran, 3:190)
Bu ayet son derece dikkat cekicidir. Kainatin yaratiisim gozlemlemek, akil sahiplerine
yonelik bir cagridir. Yani evrenin diizenini anlamak; iman ile catismaz, aksine imani
pekistirir. Gozlem ve tefekkiir, ibadet ile yan yanadir. Bir sonraki ayet bunu daha da

netlestirir:

"Onlar ayakta dururken, otururken ve yanlar iizerine yatarken
Allah" zikrederler; goklerin ve yerin yaratilist iizerinde diisiiniirler."”
(Al-iImran, 3:191)

Zikir ve tefekkiir; iman ve akil; kulluk ve arastirma — bunlar ayni insanda, ayni anda

var olabilir. Hatta var olmaldir. Iste ikikanath miimin anlayisi, bu birlikteligin adidir.

Bu nedenle tarih boyunca kahe yiikselisler, iman ile aklin birlikte isledigi donemlerde

gerceklesmistir. insanm 'iki kanatl' oldugu fikri, bir mecazdan ibaret degildir; tarihsel
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bir gercegin 6zetidir. Tek kanatla ugmaya calisan toplumlar ya fanatizme siiriiklenmis

yada anlamim yitirmis bir rasyonalizme teslim olmustur.

Ik Emir: 'Oku' ve Anlanm
Islam'm dogusu, bu iki kanadmn birlikte harekete gectigi bir cagriyla baslamustir. Ik

vahyinilk emri son derece seckin ve son derece anlamhdir:

"Oku! Yaratan Rabbinin adwyla.
O, insam bir alekten yaratti.
Oku! Rabbin en biiyiik kerem sahibidir.
O ki kalemle ogretti.
Insana bilmedigini 6gretti.”
(Alak, 96:1-5)

Bu ilk emirde 'Oku' kelimesi iki kez tekrarlanir. Bu tekrar tesadiif degildir. Birinci
'Oku’, dogrudan ilahi bir emirdir. Tkinci 'Oku’ ise gerekceyi sunar: Ciinkii Rabbin en
biiyiik kerem sahibidir. Yani okumak, Allah'm comertligiyle baglantihdir. Insan

okudukca, o biiyiik keremden nasibini alir.

'Oku’' emri, dar anlamda bir okuma faaliyeti degildir. Bu emir; evreni, insan1 ve hayati
anlamaya yonelik biitiinciil bir cagridir. Okumak, sadece metni degil; baglam, isareti
ve sonucu kavramayiicerir. Bir cicegi okumak. Tarihi okumak. Insam okumak. Ve

nihayetinde, kendi icini okumak.

Bu anlay1s, erken donem Miisliiman toplumlarm bilgiyle kurdugu iligkiyi belirlemistir.
Bilgi, kutsal olanla catigsan bir alan olarak degil; kutsalin anlasilmasma hizmet eden
bir arac olarak goriilmiistiir. Gozlem, deney, hesap ve muhakeme; inancin zayiflamasi

olarak degil, derinlesmesi olarak degerlendirilmistir.

Bu donemde iman, akh baskilayan bir otoriteye doniismemis; akil da imani
degersizlestiren bir iistiinliik iddias1 tagimamigtir. Aksine, her biri digerinin smirim ve

islevini tammmuastir. Bu karsihikl tanima, medeniyet iiretiminin temelini olusturmustur.

10
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Yiikselis Donemi: Dengenin Kuruldugu Cag

Frken Islam toplumlarnda bilgi iiretimi, belirli alanlarla smrh kalmamustir.
Astronomi, tip, matematik, mimari, sehircilik ve felsefe gibi alanlar; inancla
catismadan gelisebilmistir. Bunun nedeni, bilginin 'kutsala karsi' degil; 'kutsah

anlama' cabasiicinde degerlendirilmesidir.

Halife Harun er-Resid doneminde kurulan ve Halife Me'mun zamaninda zirveye
ulagan Beytiilhikme, bu anlayisin kurumsal tezahiiriidiir. Bagdat'taki bu ilim merkezi
Yunanca, Farsca ve Siiryanice eserlerin Arapcaya ¢evrildigi, sonra iizerinde ¢alisildig:
ve gelistirildigi bir mekand1. Burada astronomi, tip, matematik ve felsefe cahsiliyordu.
Ve tiim bunlar, imanla celisen faaliyetler olarak degil; Allah'm yarattig1 kainati

anlamanin araclar1 olarak goriilityordu.

Bu donemde akil, iman adna susturulmamis; iman da akil adina indirgenmemistir.
Bilgi iiretimi, ahlaki bir sorumlulukla birlikte ele alnmistir. Insan, 6grendigi her yeni
bilgiyle kendisini mutlaklastirmamis; aksine smirlarmm daha iyi fark etmistir. Bu

farkindalik, kibir degil; tevazu iiretmistir.

Ibn Heysem, 151310 gozden degil nesneden ciktigim ispat ederkenaym zamanda namaz
vakitlerini hesapliyordu. Biruni, Hindistan'm cografyasini incelerken farkh dinleri de
biiyiik bir tarafsizhkla aktariyordu. Ibn Sina, tip ansiklopedisi yazarken felsefi eserler
kaleme aliyor ve aynm zamanda ibadetini aksatmiyordu. Bu isimler, bilimle imanmn aym

kalpte barmnabileceginin canh kanitlaridir.

Kirilma Noktasi: Akla Duyulan Giivensizlik

Ancak tarih, bu dengenin siirekli korunamadigim gostermektedir. Zamanla, cesitli
toplumsal ve siyasal nedenlerle akla duyulan giiven zayiflamaya baslamistir. Soru
sormak rahatsiz edici bulunmus, elestiri tehdit olarak algilanmig, diisiinsel iiretim
kontrol altma alinmak istenmistir. Bu siirec, ani bir kopus seklinde degil; yavas ve

icten ice ilerleyen bir doniisiimle gerceklesmistir.

Bu doniisiimiin arka planinda birden fazla etken vardir. Mogol istilas1 (1258),
Bagdat'n yakihp yikimasi ve bu biiyiik travmanm dogurdugu savunma psikolojisi

bunlarm basinda gelir. Yiizyillarca biriktirilen ilim hazinesi, birka¢ giinde yok

—
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edilmisti. Bu yikim, Islam diinyasmda derin bir korku ve kapanma refleksi dogurdu.

'Sahip olduklarimizi koruyalim' anlayisi, 'yeni tiretelim' anlayisinin 6niine gecti.

Buna paralel olarak siyasi calkantilar, ilim ile iktidar arasindaki iliskiyi zehirledi.
Alimler, siyasi hesaplarn icine cekildiler. Kimi zaman iktidara yakm olan goriisler,
hakikat gibi sunuldu. Kimi zaman ise siyasete aykir1 diisen sorular, bid'at olarak

damgalandi. Bu iligki, ilmin bagimsizhgm zayiflatti.

Akil, iman adina geri plana itilmis; iman ise akilsiz birakilmistir. Bu durum, inancin
derinlesmesine degil; yiizeysellesmesine yol agmistir. Anlamadan inanmak, zamanla
sorgulamayan bir kabule doniismiis; bu kabul de fanatizmi beslemistir. Aynm anda akil,
imanla bagim kopardiginda anlam iiretme kapasitesini yitirmis; salt gilice ve cikara

hizmet eden bir arac haline gelmistir.

Tek Kanatli insan: Tarihsel Bir Profil

Bu tarihsel siirecin sonunda ortaya cikan tablo nettir: iman vardir, fakat akil zayiftir.
Soylem giicliidiir, fakat tiretim smirhdir. Tepki yogundur, fakat derinlik yoktur. Bu

durum, tek kanatla ugmaya ¢alsan bir kusun siirekli yere carpmasma benzer.

Kur'an'm defalarca yonelttigi 'Hi¢ akletmez misiniz?' sorusu, bu noktada anlam

kazanir. Bu soru, Kur'an'da onlarca farkh bicimde tekrar eder:

"Hic¢ akletmez misiniz?" (Bakara, 2:44)
"Hi¢ diisiinmiiyor musunuz?" (En'am, 6:50)
"Hi¢ ibret almyor musunuz?" (A'raf, 7:3)
Bu sorular tesadiif degildir. Bu, Allah''n insana yaptig: siirekli bir cagridir: Diisiin.
Sorgula. Anlayarak inan. Ciinkii akil, imanmn karsit1 degil; onun giivencesidir. Iman

akilsiz kaldiginda yoniinii kaybeder; akil imansiz kaldiginda ise anlammn.

Bu eser,insanin bu kirilma noktasina nasil geldigini ve kaybolan dengeyinasil yeniden
kurabilecegini tartigmak iizere kaleme ahnmistir. Kayip olan kanat tamamen yok

olmamistir. O, unutulmus; bastirilmis ve degersizlestirilmistir. Fakat hala mevcuttur.

—
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Kisim II — iki Kanath Miiminler ve Kaybolan
Denge

IImin Farkl Bir Anlami Oldugu Dénem

Islam medeniyetinin yiikselis donemlerine bakildiginda ortak bir 6zellik dikkat ceker:
Bu donemlerde ilim, tek basma bir gii¢ gosterisi yada entelektiieliistiinliik araci olarak
goriilmemistir. Bilgi, insam1 merkeze alan; insan1 ahlaki, zihinsel ve ruhsal olarak
olgunlastirmay1 hedefleyen bir faaliyet olarak degerlendirilmistir. Bu yaklasmm, iman

ile akil arasinda dogal bir birliktelik dogurmustur.

Bu birliktelik, yalmzca teorik diizeyde kalmamis; ilimle mesgul olan sahsiyetlerin
hayatlarmma da dogrudan yansimistir. Bu Kkisiler ne yalnizca diisiinen filozoflar ne de
sadece inanan zahitlerdi. Onlar, imanla akh ayni1bedende ve ayni amag dogrultusunda

birlestirebilmis insanlardi. Baska bir ifadeyle, iki kanath miiminlerdi.

Bu alimler i¢in ilim, imam tehdit eden bir alan degildi. Aksine, imanlarinin
derinlesmesine vesile olan bir yoldu. Evrenin diizenini incelemek, insan bedenini
anlamaya calismak ya da toplum yapisim analiz etmek; ilahi diizeni inkar etmek
anlamina gelmiyordu. Bilakis, bu ¢aba; yaratilisin hikmetine yaklasma arzusunun bir

tezahiirtydii.

"Allah'tan ancak alim kullar hakkwyla korkar."
(Fatir,35:28)
Bu ayet, ilim ile iman arasindaki kopriiyii ¢ok giiclii bicimde kurar. Gergek anlamda
bilen insan, Allah'tan daha fazla korkar; yani O'na daha yakin olur. Ciinkii kainati ne
kadar derinlemesine tanirsa, o kainatin Yaraticisi o kadar daha biiytiik gortir. Bilgi,

imamni tehdit etmez; derinlestirir.

iki Kanathh Miiminlerin Profili

Bu donemin ilim insanlari, bilgi iretirken smirlarinin farkindaydi Akil,
mutlaklastirilmiyor; iman ise sorgulanamaz bir dogmaya doniistiiriilmiiyordu. Akil,
olcii ve yontem saghyor; iman ise yon ve anlam veriyordu. Bu denge, onlar1 ne kibirli

bir entelektiielizme ne de kor bir teslimiyete siirtikliiyordu.
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Farabi, hem Aristoteles felsefesini hem de Islam kelamimi aym zihinsel derinlikle ele
allyordu. El-Medinetiil-Fadila adh eserinde ideal toplumu tammlarken, siyasi
felsefeyle Islami degerleri harmanhyordu. O'na gére erdemli devlet, hem akhn hem de

vahyin rehberliginde kurulabilirdi.

Ibn Heysem ise bilimsel yontemin tarihindeki en énemli isimlerden biridir. Gézlem,
deney ve tekrara dayal arastirma yontemini sistematik bicimde kullanan ilk isim
olarak kabul edilir. Kitabii'l-Menazir adlh eseri, optigin temel kaynag olmus ve
Avrupa'da yiizyillar boyunca okunmustur. Fakat Ibn Heysem aym zamanda derin bir
iman insamdir. Arastirmalarina Besmele ile baslar, bulgularim Allah''n yarattig

evrenin sirlar1 olarak degerlendirirdi.

Ancak bu denge, yalnizca bireyselbir biling meselesi degildi. Toplumsal yapilar, egitim
anlayis1 ve kurumlar da bu iki kanath anlayis iizerine insa edilmisti. Ilim meclisleri,
sadece bilgi aktarmmmin yapildigi mekanlar degil; ahlaki olgunlasmanin da
hedeflendigi alanlardi. Soru sormak bir tehdit degil, 6grenmenin dogal bir parcasiydi.

Elestiri, yikic1 degil; gelistirici bir faaliyet olarak goriiliiyordu.

Dengenin Bozulmasa: iki Uc

Bu yapi, zamanla coziilmeye basladi. Ilim ile iman arasmdaki dogal bag zayifladikca,
iki uc ortaya cikt1. Bir yanda, imami akildan armdirmaya calisan bir anlayis gelisti. Bu
yaklasimda sorgulama tehlikeli, diisiince fitne olarak goriilmeye baslandi. Iman,

korunmasi gereken kirilgan bir alan gibi ele alind1 ve akil bu alandan uzaklastirildi.

Diger yanda ise akli imandan koparan bir yaklasim giic kazandi. Bu anlayista akil,
kendi kendine yeterli ilan edildi. Anlam, deger ve ahlak; aklin digma itilerek 6znel

tercihler haline getirildi. Boylece bilgi, hikmetten; gii¢, sorumluluktan ayrild.

Bu iki yaklasim da insam biitiinliigiinden kopardi. Iman akilsiz kaldigida ice kapandi
ve katilagt1. Akil imansiz kaldiginda ise yoniinii kaybettive aracsallasti. Ortaya ¢ikan
insan tipi, ne diisiinebilen ne de derinlemesine inanabilen bir profile doniistii. Bu

profil, tepkisel ama tiretimsiz; iddiah ama yiizeyselbir zihniyetin tasiyicisi haline geldi.

Iki kanath miiminlerin temsil ettigi denge kayboldukca, ilim de anlamm yitirdi. Bilgi

cogaldi; fakat hikmet azaldi. Egitim artty; fakat bilgelik gelismedi. Insan, cok sey
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bilmeye baslad1 ama neyi neden bildigini sorgulamaz oldu. Bu durum, modern cagda

daha da derinlesecek olan zihinsel kopusun zeminini hazirladi.

Bu bolimde anlatilan kayip, sadece gecmise ait bir mesele degildir. Bugiiniin
diinyasinda yasanan kimlik bunalimi, anlam krizi ve zihinsel dagmiklik; bu tarihsel
kopusun devam eden sonuclaridir. Insan, iki kanadiyla var oldugunu unuttugu siirece

denge kuramayacaktir.

Kisim III — Aklin Geri Cekilisi ve Kurumsal
Donma

Kurumlar Dondugunda Diisiince de Donar

Iman ile akil arasmdaki denge yalmzca bireysel diizeyde bozulmamistir. Asil kirillma,
bu dengenin kurumsal yapilardan ¢ekilmesiyle derinlesmistir. Ciinkii bireyler zamanla
degisebilir; fakat kurumlar dondugunda, diisiince de donmaya baglar. Bu donma,
gecici bir duraklama degil; nesiller boyunca siirecek bir zihinsel kaliplasmanin

baslangic1 olmustur.

11k donemlerde ilim, canh bir faaliyetti. Soru soruluyor, tartisthyor, farkh goriisler yan
yana var olabiliyordu. Imam Safii ile imam Malik arasindaki fikhi tartismalar, ibn
Hazm ile Gazali arasindaki fikri catismalar; bu canlihigm isaretleridir. Goriis ayrihgi,

fitne degil; rahmet olarak degerlendiriliyordu.

Ancak zamanla ilim, tretilecek bir alan olmaktan cikip korunacak bir miras olarak
goriilmeye baslandi. Bu noktadan itibaren diisiince, hareket eden bir nehir olmaktan
cikarak muhafaza edilen bir gole doniistii. Gole dokunmak yasaklandy; igine yeni bir

sey eklemek riskli sayildi.

Bu doniistimiin en somut gostergesi, 'ictihat kapisimin kapandigl' anlayisinin
yayginlagsmasidir. Hicri doérdiincii ve besinci yiizyildan itibaren 'artik biiyiik alimler her
seyi soyledi, bizim yapacagimiz yalmzca taklit etmektir' goriisii giic kazandi. Bu
diisiince, goriiniirde miitevazi bir tutumu ifade etmektedir; biiyiiklere saygi. Fakat

ozlinde c¢ok farkh bir seyibarmdirmaktadir: Diistincenin dondurulmasi.
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Egitimin Doniisiimii: Anlamaktan Ezbere

Bu doniisiim, ozellikle egitim anlayisinda belirginlesti. Ogrenmek; anlamak, ¢ézmek
ve yeniden kurmak olmaktan ¢ikt1. Yerini ezbere, tekrar etmeye ve aktarmaya birakt.
Bilgi, bir sorumluluk degil; bir ezber yarisina doniistii. Bu siirecte akil, iiretici bir 6zne

olmaktan cikarildi; sadece aktarilan onaylayan bir arag haline getirildi.

Medreseler, kurulus amaclarindan uzaklasmaya basladi. Baslangicta bir medrese,
yalnizca bilgi aktarimmi degil; diisiince tiretimi mekaniydi. Farkh goriisler yan yana ele
alimiyor, 6grenciler tartismaya tesvik ediliyor, bilmiyorum' demek erdem sayihiyordu.
Fakat zamanla bu kiiltiir degisti. Miifredat dondu. Hangi kitaplarin okunacagi, hangi
sorularm sorulabilecegi belirlendi. Farkh diisiinen 6gretmen, kurumun diizeni icin

tehdit olarak goriilmeye baslandi.

Zamanla ilim meclisleri, tartismazeminlerini kaybetti. Farkh diisiinceler, bir zenginlik
olarak degil; bir tehdit olarak algilanmaya baslandi. Elestiri, hakikati arama cabasi
olmaktan cikarilip fitneyle es tutuldu. Bu anlayis, akh yavasyavas kamusal alandan

geri ¢ekti. Akil, iman adma susturuldu; fakat bu suskunluk imam giiclendirmedi.

"Allah''n indirdigine uyun' denildiginde,
'Hayrwr, atalarimazi iizerinde buldugumuz seye uyariz'derler.
Ya atalarm bir sey akletmez ve dogru yolda olmasalardi da mi?”
(Bakara, 2:170)
Bu ayet, kurumsal donmanin Kur'ani elestirisidir. Ge¢misin otoritesini sorgulanamaz
kilmak, diisiincenin durmasina yol acar. Gelenek degerlidir; korunmahdir. Fakat

gelenek, akhn oniine gectiginde artik bir rehber degil, bir zindan haline gelir.

Imanin ici Nasil Bosaldi?
Akln kurumsal yapilardan cekilmesi, ilmin icerigini de doniistiirdii. Bilgi,
baglamindan koparildi. Sorular azaltildi, cevaplar cogaltildi. 'Neden?' sorusu yerini

masil aktarilir?' sorusuna birakti. Boylece diisiince, dinamik bir siire¢ olmaktan

cikarak statik bir ezbere doniistii.

Bu noktada iman da donlismeye basladi. Anlamaya dayali bir inang¢ yerine,

sorgulanmayan bir kabullenis 6ne cikti. Iman, derinlesmek yerine daraldi Akilla
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beslenmeyen inan¢, zamanla ya katilast1 ya da savunmaci bir refleks gelistirdi. Bu
savunma hali, imam dis diinyaya kapatt1 ve onu siirekli tehdit altinda hisseden bir

psikolojiye hapsetti.

Kurumsal donma, yalnizca diisiince alaninda degil; toplumsal yapilarda da etkisini
gosterdi. Egitim, tiretimle bagim kaybetti. Ahlak, hayata yon veren bir ilke olmaktan
cikarak soyut bir soyleme doniistii. Toplum, gecmisi tekrar eden ama gelecegi

kuramayan bir yapiya biiriindii. Bu yapi, degisen diinyaya cevap iiretmekte zorlandi.

Akln geri cekildigi bu siirecte, iman korunmus gibi goriindii; fakat ashnda icerigi
zayifladi. Ciinkii iman, akilla birlikte anlam kazanir. Akilsiz bir inan¢, kendini
savunmak zorunda hisseder. Siirekli savunma hali ise derinligi degil, sertligi artirir.

Bu sertlik zamanla fanatizmi, dislayicihig1r ve ice kapanmayi besler.

Boylece 'iki kanatl' yap: filen sona erdi. Insan, bir kanadiyla yiiriimeye cahsti.
Ucamayan ama neden ucamamasmin da sorgulanmadigi bir hal ortaya cikti. Bu
durum, sadece bireysel bir eksiklik degil; kolektif bir bilin¢ kaybiydu.

Kisim IV — Sorunun Yasaklanmasi: Diisiincenin
Sessizce Tasfiyesi

Akil Yasaklanmaz; Once Soru Yasaklanir

Tarihte diisiincenin geriledigi donemler incelendiginde ortak bir 6zellik dikkat ceker:
Akil bir anda yasaklanmaz. Once soru yasaklanir. Soru ortadan kalktiginda diisiince
kendiliginden zayiflar. Bu siireg, giiriiltiilii bir catisma seklinde degil; sessiz ve

gerekeeli bir bicimde ilerler.

Baslangicta amac, diizeni korumaktir. 'Toplumun kafasi karismasm', 'herkes her seyi
bilmek zorunda degil', 'bu meseleler halk icin agir' gibi gerekceler one siiriiliir. Boylece
baz konular yalmzca dar cevrelere birakilir. Zamanla bu smirlar genisler ve sorgulama

ahskanhg genel olarak sakincali goriilmeye baslanur.

Bu gerekceler ¢cogu zaman samimi olabilir. Diizeni korumak mesru bir amagtir.
Toplumu yanhs anlamalardan korumak da degerli bir niyet tasiyabilir. Fakat niyet,

sonucu belirlemez. Sorguyu kisitlamak; kisa vadede diizeni koruyor gibi goriiniir.
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Uzun vadedeise toplumun diisiince kapasitesini koreltir. Ve korelen diisiince, zamanla

ciirliyen diizeni bile fark edemez hale gelir.

Egitimden Siyasete: Sorunun Farkli Bicimlerde Bastirilmasi

Bu déniisiim 6zellikle egitim alaminda belirginlesmistir. Ik donemlerde ilim; gozlem,
tartismave karsilastirma tlizerinden ilerlerken, sonraki yiizyillarda aktarimasi gereken
sabit bilgiler biitiinline indirgenmistir. Metinler kutsallagtirilmig, yorum riskli hale

gelmistir. Metni anlamaktan cok korumak esas alinmigtir.

Bu noktada bilgi tiretimi yavaslamigtir. Ciinkii bilgi, soru olmadan ilerlemez. Sorunun
olmadig1 yerde cevap cogalir, fakat derinlik kaybolur. Egitim, insan yetistirmek yerine
ezberleyen bireyler liretmeye baslamistir. Bu bireyler, 6grendiklerini ¢ogaltmakta

degil; muhafaza etmekte maharetlidir.

Toplumsal yapida bu zihinsel doniistimden etkilenmistir. Farkh diistinceler, alternatif
yaklasimlar ve yeni yorumlar; gelisim firsat1 olarak degil, istikrar1 bozan unsurlar
olarak goriilmiistiir. Boylece diisiince, dogal alanindan c¢ikarilarak dar bir cerceveye

hapsedilmistir.

Bu siirecte dikkat cekici olan nokta sudur: Akil tamamen yok edilmemistir. Aksine,
belirli alanlarda kullanilmasmna izin verilmistir. Hesap yapilabilir, teknik isler
yiiriitiilebilir, giindelik problemler ¢oziilebilir. Ancak biiyiik sorulara gelindiginde smir
cizilmistir. Insan, 'nasil' sorusuna cevap arayabilir; fakat 'neden' sorusu rahatsiz edici

bulunmustur.

Tek Kanatlhilik: Ogretilmis Bir Durum

Bu ayrim, zamanla insamn diisiince ufkunu daraltmistir. Insan, neden yasadigim
degil; nasil ayakta kalacagimi ogrenmistir. Anlam arayisi geri plana itilmis, pratik
coziimler yiiceltilmistir. Bu durum, zihinsel bir kiiciilmeye yol agmistir. Insan daha cok

bilgiye sahip olmus; fakat daha az diistiniir hale gelmistir.

Bu zihinsel daralma, yalnizca bireyleridegil; toplumun tamamim etkilemistir. Elestirel

diisiince zayifladikca, yanhslar kahci hale gelmistir. Hatalar sorgulanmadig icin tekrar
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etmis, sorunlar ¢oziilmedigi icin biiyiimiistiir. Toplum, gecmiste lirettigi ¢oziimleri

tekrar ederek gelecege cevap vermeye cahismistir.

Boylece insan, farkinda olmadan tek kanath bir hale gelmistir. Yiikselmek ister; fakat
neden yiikselemedigini sorgulamaz. Sorunun kendisi goriinmez hale geldiginde,

coziim ihtimali de ortadan kalkar.

Bu boliimiin anlattigi mesele, bireysel bir eksiklik degil; tarihsel bir ahskanliktir. Bu
ahskanlik, diistinmeyi riskli; sorgulamay1 tehlikeli; anlam arayismi gereksiz gormeyi

ogretmistir. Insan, bu 6gretinin icinde yetismis ve onu dogal kabul etmistir.

Tek kanatlhlk, bir tercih degil; ogretilmis bir durumdur.

Boliim I Kapanis1 — Bir Baslangic Esigi Olarak
Kayip Kanat

Bu boliim, bir anlatinin baslangici degil; bir hazirhk alam olarak kurgulanmistir.
Okuyucuyu dogrudan tartismanimn igine cekmekten ziyade, zihni ve algiy1 yaklagan
tarihsel ve diisiinsel yolculuga hazirlamay1 amaclar. Burada anlatilanlar bir sonuc

degil; bir ¢ercevedir.

Ciinkii bu eser, belirli bir donemi ya da tek bir olay1 ele almakla yetinmez. Anlats;
insanin yeryiiziindeki seriivenini, inancla bilgi arasmdaki iliskiyi ve bu iligkinin tarih
boyunca gecirdigi doniisiimleri genis bir zaman araliginda ele alacaktir. Bu zaman

araligl, insanhgin ilk bilin¢ anindan modern ¢agin esigine kadar uzanir.

Cilt 1, tarihsel olarak Adem (a.s.) ile baslayacak, peygamberler silsilesi iizerinden
insanin anlam arayisini takip edecektir. Bu siirecte yalnizca vahiy ¢izgisi degil; insanin
vahiy ile kurdugu iliski, bu iliskinin nasil anlasildig1 ve zamanla nasil yorumlandig: ele
ahnacaktir. Peygamber Efendimiz Muhammed'in (s.a.v.) tebligi, bu siirecin
merkezinde yer alacak; onun ardindan ortaya c¢tkan yorumlar, ekoller ve mezhepler

tarihsel baglamlari icinde degerlendirilecektir.

Bu cercevede Islam diisiincesinin sekillendigi erken doénemler, ilim geleneginin

kurumsallagmasi, farkh cografyalarda ortaya cikan bilimsel ve entelektiiel tiretimler;
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bir ovgii ya da yergi diliyle degil, neden—sonuc iligkisi icinde ele alinacaktir. Amac,
gecmisi kutsamak ya da mahkiim etmek degildir. Amac, nasil bir zihinsel iklimde

tiretim yapildigm ve bu iklimin zamanla nasil degistigini ortaya koymaktur.

Bu tarihsel ¢izgi, Osmanh dénemine kadar uzanacak; ilim, gii¢ ve yonetim arasindaki
iliskinin nasil sekillendigi incelenecektir. Burada amac, bir imparatorluk tarihi yazmak
degil; zihinsel yapmin nasil kuruldugunu ve hangi noktalarda kirilgan hale geldigini

gostermektir.

Cilt I, tarihsel olarak Adem (a.s.)'den 1900'li yillara kadar olan dénemi kapsar. Bu
donem, teknolojinin belirleyici olmadig;; fakat zihinsel ve diislinsel altyapmin
sekillendigi uzun bir siireci temsil eder. Bu altyapr anlasiimadan, modern cagda

yasanan kirilmalarin saghkh bir sekilde degerlendirilmesi miimkiin degildir.

Bu esik gecildikten sonra, artik geri doniis yoktur.

Ciinkii anlati, akhn siirgiiniine dogru ilerlemektedir.

Kaynakca ve Referanslar
Kur'an-1 Kerim — Tin 95:4; Al-i Imran 3:190-191; Alak 96:1-5; Fatir 35:28; Bakara
2:44, 2:170; En'am 6:50; A'raf 7:3

Imam Gazali — Thyau Ulimi'd-Din (Ilim ve amel iliskisi; tiim ciltler)

Ibn Haldun — Mukaddime (Medeniyetlerin yiikselis ve ¢okiis dongiileri; ilim veiktidar
iligkisi)

Ibn Heysem — Kitabii'l-Menazir (Optik; bilimsel yontemin tarihi acisindan)
Ibn Sina — es-Sifa; el-Kanun fi't-T1bb (Iman ve ilmin biitiinlesik yapisi)
Farabi — el-Medinetii'l-Fadila (Akil, vahiy ve erdemli toplum)

Fahreddin er-Razi — Mefatihu'l-Gayb (Al-i Imran 190, Bakara 170 tefsirleri)

Elmahl Hamdi Yazir — Hak Dini Kur'an Dili (Ilgili ayetlerin tefsiri)
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Bediiizzaman Said Nursi — Sézler; Mektubat (Iman ve akil biitiinliigii)
George Makdisi — The Rise of Colleges (islam'da egitim kurumlarmm doniisiimii)

Marshall Hodgson — The Venture of Islam, Cilt I-III (Islam medeniyetinin genis
tarihi)

Ibrahim Kaln — Ben, Otekive Otesi (Islam diisiincesinde akil ve iman)
Mustafa Islamoglu — Hayat Kitab1 Kur'an (Bakara ve Al-i Imran sureleri aciklamalari)

Toshihiko Izutsu — Kur'an'da Allah ve Insan (Semantik analiz; akil ve iman

kavramlar)

BOLUM II

Aklin Siirgiini

Kistm I — Adem ve Iblis Diyalogu

"Biz insam en giizel bicimde yarattik."”
(Tin, 95:4)

Baslangicta Bir Soru Vard:

Tarihin basladigi yer cogu zaman yanhs okunur. Insanligin seriiveni, bir toprak
parcasinda ya da bir kavmin ortaya cikisinda degil; cok daha derin, cok daha 6zel bir
anda baslar: Iki iradenin kars1 karsiya geldigi, iki farkh varlk anlayismm ilk kez
catistig1 o kirllgan anda.

Bu, yalnizca dini bir hikaye degildir. Bu, insanin kim oldugunu, neyle miicadele ettigini
ve neden hala tam anlamiyla yiikselemedigini anlatan bir sifredir. Kur'an-1 Kerim bu
sifreyidefalarca farkhi stirelerde, farkh baglamlarda, farkh vurgularla anlatir. Bu tekrar

tesadiif degildir. Ciinkii insan bu sifreyiher nesilde yeniden okumak zorundadir.
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Adem ve Iblis diyalogu; yalnizca gecmise ait bir olay degil, her insanin icinde her giin
yeniden sahnelenen bir gercektir. Bu bolim, o gercegi katman katman acmay1
hedefler.

Yaratilisin Sirr1: Neden Adem?

Allah Teala, meleklere yeryiiziinde bir halife yaratacagim bildirdiginde, meleklerin

sorusu hem derin hem de insanlik tarihi acisindan son derece anlamhdir:

"Orada fesat ¢cikaracak, kan dokecek birini mi yaratacaksin?
Oysa biz seni hamd ile tesbih ediyor, seni takdis ediyoruz.”

(Bakara, 2:30)
Melekler yamlmiyor. Insan gercekten kan dokmiistiir. Insan gercekten fesat
cikarmistir. Peki Allah neden yine de bu yaratihs1 gerceklestirdi? Cevap, hemen
ardindan gelir:

"Ben sizin bilmediginizi bilirim."”

(Bakara, 2:30)
Bu kisa climle, insanhk tarihinin en biiyiik sirrim1 barmdirir. Allah, meleklerin
bilmedigi bir seyibilmektedir. Bu 'bilinmeyen sey' nedir? Yalnizca insanin ne yapacagi

degildir. Daha derin bir seydir: Insanm ne olabilecegi.

Melek, emirle hareket eder. Iblis, kibriyle hareket eder. Fakat insan; irade, akil ve iman
arasindaki o ince gerilimde var olur. Iste bu gerilim, onu essiz kilar. Ciinkii
zorunlulukla degil, tercihle hareket eden bir varlik, gercek anlamda bir sorumluluk

tasiyabilir. Gercek anlamda bir anlam {iretebilir.

Bu yaratihs, zayif bir varhg degil; potansiyeli olan bir varhg anlatir. Insan,
yiikselebilir. Bu yiikselis imkani, onu meleklerden bile iistiin kilabilecek bir liituftur.
Nitekim Allah, meleklere Adem'e secde etmelerini emreder. Bu emir sembolik

degildir; insanin tasidig1 potansiyelin taninmasidir.

Isimlerin Sirri: Bilginin ilk Kaynag:

Secde emrinden 6nce ilging bir sahne yasanir. Allah Teala, Adem'e isimleri dgretir:
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"Ve Adem'e biitiin isimleri 6gretti; sonra onlar meleklere gosterip
'Eger dogru soyliiyorsamz, bunlarin isimlerini bana bildirin'dedi."”
(Bakara, 2:31)

Melekler cevap veremez. Ciinkii onlar, kendilerine Ogretilenin Gtesine gecemezler.
Sabit bir bilgi kapasitesine sahiptirler; genisleyemezler, derinlesemezler,
yorumlayamazlar. Buna karsilik Adem, isimleri biliyor; yani nesnelerin, kavramlarm,

gercekliklerin 6ziinii kavrayabilen bir yapiya sahiptir.

Burada ‘isimler' kelimesini dar anlamiyla okumamak gerekir. Islam alimleri bu ifadeyi
asirlar boyunca tartismistir. Ibn Abbas, Ibn Mesud ve diger biiyiik miifessirler; bu
isimlerin yalmzca esyalarin adlar1 degil, onlarin mahiyetlerini, islevlerini, birbirleriyle
iliskilerini de kapsadigmu ifade etmistir. Kisaca soylemek gerekirse: Allah, Adem'e

anlam kurma kapasitesi vermistir.

Bu kapasite, insan1 yerytiziiniin halifesi yapmayayetenseydir. Ciinkii anlam kurabilen
bir varlk; diizeni anlayabilir, sorumluluk {istlenebilir, gelecegi insa edebilir. Iste bu

yiizden insan, yeryiiziiniin emanetini tasimaya layik gortilmiistiir.

Ancak burada kritik bir nokta vardir: Bu bilgi, Adem'e verilmistir. Yani insanin tasidig1
bu anlam kurma kapasitesi, kendi iiretimiyle degil; ilahi bir liitufla kazanilmstir.
Insan, bilgiyi iiretemez; onu kesfeder, gelistirir, aktarir. Bu farki unuttugu anda kibir

baslar. Ve kibir, tek kanathhgn ilk tohumudur.

Iblis'in Reddi: Kibrin Anatomisi
Secde emri geldiginde biitiin melekler secde eder. Yalmzca bir varhk reddeder: Iblis.

"Allah: 'Sana emrettigimde seni secde etimekten ne alikoydu?'dedi.

Iblis: 'Ben ondan daha haywrhyim. Beni atesten, onu camurdan
yarattin'dedi."”

(A'raf,7:12)
Bu kisa diyalog, insanlik tarihinin en biiyiik kibrini barmdirir. blis, bir iddia ileri
siirer. Bu iddia, yanhs bir mantiksal ¢ikarim iizerine kurulmustur. Ates camurdan

iistiindiir, Oyleyse atesten yaratilan ben, camurdan yaratilandan iistiiniim.
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Goriintirde mantikh bir argiimandir. Fakat icinde oliimciil bir hata barindirir:
Ustiinliigii, mensee baglamak. Koken belirlemiyor olabilir; potansiyel, amac ve tercih
belirler. Iblis, atesin fiziksel 6zelliginden bir iistiinliik iddias1 ¢ikarmuis; fakat Adem'in

tasidig1 potansiyeli, anlam kurma kapasitesini ve ilahi liitfu gormezden gelmistir.

Iste bu, ilk mantik hatasidir. Ve bu hata, kibrin o6ziidiir: Goriinen ile gercegi

karistirmak. Yiizeyi derinlikle, formu 6zle, kokeni degerle esitlemek.

Iblis'in hatas1 yalmzca kibir degildir. Daha derin bir sorun vardir: O, 'Ben'i merkeze
almistir. Emridegerlendirirken 'Allah ne istiyor?' diye sormamis; 'Benim icin bu dogru
mu?' diye sormustur. Bu, akh iradenin hizmetine degil; efsanmin savunusuna
kosturmaktir. Iste bu noktadan itibaren iblis'in akli, hakikat arayisindan ¢ikmis; kendi

varhgm mesrulastirma aracma dontismiistiir.

Bu dontisiim son derece onemlidir. Ciinkii akil, hakikat arayisidan ¢ikip savunma
islevi gordiigiinde artik aydinlatmaz; gerekcelendirir. Artik dogruyu bulmaz; mevcut

olan1 hakh ¢ikarmaya cahsir. Bu, aklin en tehlikeli bicimde carpitilmasidir.

Nefsin Sahnesi: Iblis'in Ortag:

Burada 6nemli bir soruyu acikca sormak gerekir: Iblis mi daha tehlikelidir, yoksa nefs

mi?

Kur'an bu soruya dolayh bicimde cevap verir. Hz. Yusuf (a.s.), kuyuya atildiginda,
kardesglerinin tuzagmma diistiiglinde, Ziileyhamin fitnesine maruz kaldiginda hep
disaridan gelen bir tehlikeyle karsilagsmistir. Fakat o soyle der:
"Ben nefsimi temize cikarnayorum. Ciinkii nefs, daima kotiiliigii
emreder;
Rabbimin merhamet ettigi haric.”

(Yusuf,12:53)
Hz. Yusuf, iblis'ten degil; kendi nefsinden séz eder. Ciinkii Iblis, disaridan gelir;
fisildar, vesvese verir. Fakat nefs iceriden gelir; insanin 6ziinde konuslanmais, siirekli

aktif bir giictiir. Bu giic kontrol altina ahnmadiginda, Iblis'e kap1 acar.
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Nefs ve Iblis arasmdaki iliski soyle anlasilabilir: Iblis, insan nefsinin zayif noktalarmi
bilir. Kibri, acggozliiliigli, sehveti, korku ve ofkeyi hedef alir. Nefs bu zayifhklar:

barmdirdig: siirece, Iblis'in isi kolaylasir. Nefs arindikca, Iblis'in etkisi zayiflar.

Bu yiizden Islam'da i¢ savas, dis savastan 6nce gelir. Peygamber Efendimiz (s.a.v.)
Tebiik doniistinde soyle buyurur: 'Kiiciik cihaddan biiyiik cihada dondiik." Sahabeler
sorar: 'Biiyiik cihad nedir ya Restilallah?' Cevap gelir: 'Nefse karsi cihad.'

Tek kanath miimin, bu i¢ savasi gormezden gelmistir. O, disaridaki diismana
odaklanirken icerideki zafiyeti bilylitmistiir. Kibir biliylimiis, sorgulamadan
uzaklasmis, nefs giiclenmistir. Boylece Iblis'e en biiyiik kapiy1 iceriden acmuis

olmustur.

Cennetten Yeryiiziine: Siirgiiniin Gercek Anlam

Adem ve Havva'nin cennetten cikarilmasi, cogu zaman bir ceza olarak okunur. Fakat
Kur'an bu meseleyi farkh bir perspektiften de sunar. Cikarilmadan once Allah soyle

buyurur:

"Birbirinize diisman olarak inin. Yeryiiziinde bir siire i¢in sizin icin
barmnak ve gecimlik vardwr."”
(Bakara, 2:36)
'Birbirinize diisman olarak' ifadesi dikkat cekicidir. Bu, yalmzca Adem ile Iblis'in
catismasimi degil; insanin icindeki ¢atismayi1 da anlatir. Ruh ve nefs birbirine karsidir.
Akil ve heva birbirine karsidir. iman ve siiphe birbirine karsidir. Bu catisma,

yeryiiziinde devam edecektir.

Peki bu siirgiin bir trajedi midir? Kur'an bagka bir perspektif sunar. Allah Adem'in

tovbesini kabul ettikten sonra soyle buyurur:

"Rabbinden Adem'e kelimeler geldi, Allah da tévbesini kabul etti.

Siiphesiz O, tovbeleri cok kabul eden, cok merhametli olandwr.”
(Bakara, 2:37)

Siirgiin, iliskinin sonu degildir. Insan, yeryiiziine indirilmistir; fakat Allah onunla

iletisimi kesmemistir. Aksine, rehberlik vaat edilmistir:
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"Hepiniz oradan inin! Benden size bir yol gosterici geldiginde,

kim benim yoluma uyarsa onlara korku yoktur, onlar iiziilmeyecekler."”

(Bakara, 2:38)
Bu vaat, insanlik tarihinin en biiyiik miijdesidir. Yeryiizii bir ceza alam degil; bir
imtihan alamdir. imtihan alaminda rehberlik vardir. Bu rehberlik; vahiy, akil ve fitrat

aracihigiyla her insana ulagir.

Isteiki kanath miimin anlayismn 6zii burada yatmaktadir: Rehberi almak ve onu hem
iman hem de akilla kavramak. Yalnizca iman ile anlayan, rehberi donuklastirir.
Yalnizca akil ile anlayan, onu aracsallastirir. Ikisi birlikte islediginde rehber, hakikate

ulastirir.

Iblis'in Stratejisi: Yiizyillar1 Asan Bir Plan

Iblis, kovuldugunda teslim olmaz. Bir sey talep eder:

"Dedi ki: Bana kyyamete kadar siire ver-.
Allah dedi ki: Sen siire verilenlerdensin."”
(A'raf, 7:14-15)

Ve ardindan acikca stratejisini ilan eder:

"Dedi ki: Beni azduirdigin icin, yemin ederim ki ben de onlar icin
Senin dogru yolunun iizerinde oturacagim.

Sonra onlara onlerinden, arkalarindan, saglarmndan ve sollarmndan
sokulacagim.

Onlarn cogunu siikreden kimseler olarak bulmayacaksin.”
(A'raf, 7:16-17)
Bu itiraf son derece 6nemlidir. iblis, dogrudan saldirmayacaktir. Onden, arkadan,
sagdan ve soldan gelecektir; yani tiim yonlerden. Kusatma stratejisi izleyecektir. Hedef

tek bir seydir: Insanin siikretmesini, yani Allah'a olan baghhgim kesmek.

Burada 'siikiir' kelimesini de dogru anlamak gerekir. Siikiir, yalmzca 'elhamdiilillah’
demek degildir. Siikiir; nimetlerin farkinda olmak, onlar1 dogru kullanmak, kendini

borclu hissetmek ve kulluk bilincini korumaktir. Iblis, tam da bu bilinci hedef alir.
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Iblis'in yiizyillar boyunca izledigi stratejilere bakildiginda hep aym oriintii goriiliir:
Insam Allah'tan koparmak. Bu bazen acik bir inkér yoluyla gerceklesir. Bazen ise cok
daha sinsi bi¢cimlerde: Kibir, sehvet, korku, tembellik, makam hirsi, diinya sevgisi. Bu

araglarm hepsi insam igten cokertir.

Ve modern caga gelindiginde bu araglar giincellenir. Alg1 yonetimi, bilgi kirliligi,
anlamsizlastirma, bireyi yalnizlastirma ve sisteme bagimh kilma; hepsi aym amaca
hizmet eder: Insam siikreden, yani Allah'a bagh, anlamli, sorumlu bir varlik olmaktan

alikoymak.

Ancak bu konuyu derinlemesine ele almak Cilt I1'nin konusudur. Simdilik sunu tespit
etmek yeterlidir: Iblis'in plam, tarih boyunca degismemistir. Sadece araclar

degismistir.

11k Mantik Hatasi1 ve Sonuclari

Iblis'in diisiisiiniin tam olarak hangi noktada gerceklestigini anlamak, insanhgn genel
gidisatin anlamak acisindan kritiktir. Ciinkii Iblis, akilsiz degildir. O, secde emrini

duymustur. Allah'in kudretini bilmektedir. Buna ragmen reddetmistir.

Bu reddin kokiinde yatan sey, aklm yanhs kullanmmdir. iblis aklm su sirayla

kullanmstir:

Birincisi, bir karsilastirma yapmistir: Ates ve camur. Ikincisi, bu karsilastirmadan bir
hiyerarsi cikarmustir: Ates iistiindiir. Uciinciisii, bu hiyerarsiden bir hak iddias1

dogurmustur: Oyleyse ben secde etmem.

Mantigm her adimi goriiniirde tutarhdir. Fakat biitiinii yanhstir. Ciinkii temel 6nciil
hatahdir: Yaratiis maddesi, degeri belirlemez. Degeri belirleyen Allah''n emridir.

Iblis, Allah'm emrini kendi aklmin siizgecinden gecirmis ve reddetmistir.

Iste bu, akln en tehlikeli bicimde kullammudir: Ilahi olam beseri kriterlere gore
yargilamak. Bu hata, yiizyillar boyunca tekrar etmistir. 'Bu emir mantikh degil' diyerek
vahyi reddeden, 'Ben bunu kabul etmiyorum' diyerek ilahi hiikiimleri devre disi

birakan her zihin; Iblis'in ilk hatasim tekrarlamaktadir.
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Ote yandan sunu da séylemek gerekir: Akil kullanmak yanhs degildir. Sorgulamak
yanhs degildir. Aksine, Kur'an bunlar1 tesvik eder. Fakat sorgulama ile kibir arasinda
ince fakat keskin bir smir vardir. Sorgulayan akil, hakikati arar. Kibirli akil, kendi

dogrusunu teyit etmeyiarar.

Bu ayrim, iki kanath miimin anlayisinin tam merkezindedir. Akil, imana hizmet
ettiginde hakikat arayisi gerceklesir. Akil, nefse hizmet ettiginde ise gerekcelendirme
baglar. Birinci halde akil, insam yiikseltir. Ikinci halde ise insan, akhm diisiisiin

gerekcesine dontistiirir.

Olmeden Once Olmek: Boyutlar1 Gecmenin Sirr1

Islam tasavvufunda 'Slmeden 6nce 6l' ifadesi derin bir anlam tasir. Bu, fiziksel &liim
degildir. Bu, nefsani oliimdiir. insanm bencilliginden, kibrinden, diinya bagmdan

arinmasy; ruhun ozgiirlige kavusmasidir.

Peygamber Efendimiz (s.a.v.) sdyle buyurur: 'Olmeden 6nce 6liin.' Bu hadis, bir kacis:
degil; bir doniisiimii anlatir. Insan, nefsiyle hesaplasarak ruhunu 6zgiir kildiginda bu

diinyada iken farkh bir boyuta gecer.

Bu boyut gecisi mecazi degildir. Kalp temizlendikce, nefs armndikca alg1 degisir. insan
ayni diinyay1 baska gozlerle gormeye baslar. Olaylarin arkasmdaki hikmeti fark eder.

Baglantilar1 goriir. Anlam derinlesir.

Adem (a.s.) bu gecisi cennetten yeryiiziine inisin ardindan gerceklestirmistir.
Tovbesiyle, Allah'n kelimelerini almasiyla ve yeniden rehberlige yonelmesiyle bir

doniisiim yasamistir. Bu doniisiim, onu ilk insanhktan bilingli insanhga tasimstir.

Iste iki kanath miimin, bu doniisiimii hedefler. iman, y6n verir: Nereye gidilecektir?
AKkil, yontem iiretir: Nasil gidilecektir? Nefs arindikea yol acilir, Iblis'in kapis1 kapanir.
Ve insan, hayattayken hakikatin kapilarina yaklasir.

Bu, dini bir mit degildir. Bu, insanhk tarihinde defalarca taniklik edilmis bir gercektir.
Biiylik alimler, biiyiik veliler ve gercek anlamda iki kanath olmus insanlar; bu

doniisiimii yasamis ve biraktiklari izler asirlar1 asmistir.

—
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Diyalogun Dersi: Insan Ne Sececek?

Adem ve Iblis diyalogu, ashnda insamn 6niindeki iki yolu gosterir. Birinci yol Iblis'in
yoludur: Kibir, kendi aklim mutlaklastirma, Allah'n emrini beseri kriterlere gore
yargilama, nefsin hakimiyeti. Bu yol, baslangicta ozgiirliik gibi goriiniir. 'Ben kendi
aklma giiveniyorum, kimseye secde etmem." Fakat sonu siirgiindiir. Ciinkii anlam
kaybedilir. Yon kaybedilir.

Ikinci yol Adem'in yoludur: Hata var, fakat tovbe de var. Diisiis var, fakat yeniden insa
da var. Nefs var, fakat ruh da var. Bu yol, baslangicta agir goriiniir. 'Kendimle
yizlesmek zordur." Fakat sonu kurtulustur. Ciinkii rehberlik alinmistir, anlam

korunmustur, denge kurulmustur.

Insan her giin bu iki yol arasinda secim yapar. Biiyiik 6lcekte medeniyetler de bu iki
yol arasimda secim yapar. Tarih gostermektedir ki Iblis'in yolunu secen medeniy etler
kibrin zirvesinde c¢okmiisler; Adem'in yolunu korumaya calisan medeniyetler ise

hatalarindan 6grenip yeniden yiikselme imkam bulmuslardir.

Tek kanath miimin, bu iki yol arasindaki farki goremez hale gelmistir. Cilinkii bir
kanadi — ya imam ya da akh — zayiflamistir. Akil zayiflamissa, Iblis'in yolunu iman

sanir. Iman zayiflamissa, Iblis'in yolunu 6zgiirliik sanir. Her iki durumda da yanihr.

Istebu boliimiin anlattign mesele tam olarak budur: Dogru secim yapabilmek icin 6nce
dogru gormek gerekir. Dogru gormek icin iki kanata ihtiyac vardir. Ve iki kanat ancak
nefsin farkinda olundugunda, Iblisin stratejisinin tamndiginda ve Allah'in

rehberliginin icsellestirildiginde tam islevini kazanir.

Kisim Kapanisi: Diyalog Bitmedi

Bu kismm, bir diyalogu anlatt1. Fakat bu diyalog bitmemistir. iblis, verilen siire dolana
kadar devam edecektir. Nefs, her insanin icinde aktiftir. Ve insan, her giin bu

diyalogun bir karakterini oynamaktadir.

Sorulmasi gereken sudur: Hangi tarafi oynuyoruz? Kibrini mesrulastirmaya calisan

tarafi m1? Yoksa hatasini kabul edip tovbeyle yeniden insa eden tarafimi?
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Cevap, yalnizca bireysel bir tercih degildir. Bu tercih, medeniyetlerin kaderiyle
dogrudan baglantihdir. Cilinkii medeniyetler bireylerden olusur. Ve bireyler ya iki

kanath olarak yiikselir ya da tek kanath olarak ¢irpimnir.

Bir sonraki kisimda bu diyalogun tarihin igine nasil yansidigmi, ilk kibrin nasil

nesillere aktarildigim ve insanin bu mirasi nasil tasidigim ele alacagiz.

Kaynakcave Referanslar

Kur'an-1 Kerim — Bakara Stresi 2:30-38; A'raf Stiresi 7:11-18; Tin Stiresi 95:4; Yusuf
Stresi 12:53; Hicr Stiresi15:26-43; Isra Stiresi 17:61-65; Kehf Stiresi 18:50; Sad Siresi

38:71-85

Ibn Kesir — Tefsiriil- Kur'anil-Azim (Bakara ve A'raf boliimleri)

Fahreddin er-Razi — Mefatihu'l-Gayb (iblis ve Adem kissasi iizerine yorumlar)
Imam Gazali — Thyau Uliimi'd-Din (Nefs ve kibir boliimleri)

Ibn Arabi— Fustsu'l- Hikem (Adem fasl)

Seyyid Kutb — Fi Zilali'l-Kur'an (Bakara tefsiri)

Elmalih Hamdi Yazir — Hak Dini Kur'an Dili (flgili ayetlerin tefsiri)
Bediiizzaman Said Nursi — Sozler (Yirmi Dordiincii So6z: Nefs ve Iblis iizerine)
Mustafa Islamoglu — Hayat Kitab1 Kur'an (Bakara ve A'raf siireleri aciklamalari)

M. Fethullah Giilen — Kalbin Ziimriit Tepeleri (Nefs mertebeleri)
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BOLUM II

Aklin Siirgiinii

Kisim IT — Ik Kibir

"0, gercekten biiyiikliik tasladi ve kafirlerden oldu.”
(Bakara, 2:34)

Kibrin Dogdugu An

Tarihte her biiyiik ¢okiisiin 6ncesinde gortinmez bir an vardir. Kiliglarim cekilmedigi,
savasin heniiz baslamadig, fakat her seyin degistigi o sessiz an. Bu an, disaridan fark

edilemez. Ciinkii o an bir kalpte yasanur.

Iblis'in kibri de boyle bir anda dogdu. Secde emri gelmeden 6nce Iblis, Allah'n en cok
ibadet eden, en uzun siire kulluk eden varhklarmdan biriydi. Rivayetlere gore
yeryliziiniin her karigsinda secde izleri vardi. Fakat biitiin bu kulluk, i¢inde biiyiiyen bir

zehri gizliyordu: Kendini 6zel gormek.

Kibir, ¢cogu zaman gilinahtan degil; fazla ibadetten, fazla bilgiden, fazla basaridan
dogar. Bu yiizden en tehlikeli kibir, cahilin kibri degil; alimin kibridir. En derin diisiis,
giinahkarin diisiisii degil; kendini erdemli sananin diisiisiidiir. Iblis bu gercegin en

carpici ornegidir.

Bu kisim, o ilk kibrin nasil dogdugunu, nasil biiytidiigiinii ve nasi tiim bir tarihin
kaderini sekillendirdigini ele ahr. Ciinkii Iblis'in kibri, tarihte yalmzca bir kez
yasanmis degildir. Her insanin icinde, her toplumun tarihinde ve her medeniyetin

cokiislinde bu kibrin izleri goriiliir.

Kibrin Tanimi: Goriinenden Derin Bir Hastalik

Kibri anlamak icin 6énce onu dogru tammmlamak gerekir. Halk dilinde kibir ¢ogunlukla
'bobiirlenmek' olarak anlasihr. Fakat bu, kibrin yalnizca digsa vuran yiiziidiir. Gergek

kibir, cok daha sessiz ve cok daha derinde yasar.
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Peygamber Efendimiz (s.a.v.) kibri soyle tammlar:

"Kibir; hakk reddetmek ve insanlanm kiiciik gormektir."”
(Miislim, Iman147)
Bu tanim son derece énemlidir. Ikiunsur vardir: Hakk: reddetmek ve insanlar1 kiiciik
gormek. Birincisi, akh ilgilendirir. Ikincisi, kalbi. Kibir; hem zihinsel hem de ruhsal bir
hastaliktir.

Hakki reddetmek su demektir: Dogruyu gordiigiinde bile kabul etmemek. Ciinkii kabul
etmek, 'ben yanmlmisim' demek anlamina gelir. Kibirli insan bunu kaldiramaz.
Kaldiramadig: igin inkar eder, gerekge iiretir, bagskasmi suclar ya da susturur. Fakat

asla 'haklisin' diyemez.

Insanlar1 kiiciik gormek ise su demektir: Bagskasmin degerini, kendi degerini yiiksek
gostermek icin asagilamak. Bu, karsilastirmah bir 6zdeger sistemidir. Kibirli insan,
kendi yiiksekligini mutlak bir yiikseklikten degil; baskalarm alcaltarak elde eder. Bu

nedenle kibir, yalmzca i¢ bir his degil; sosyal bir dinamiktir.

Iblis, her iki boyutu da eksiksiz sergilemistir. Allah'm emrini reddetmis; yani hakk:
inkar etmistir. Adem'i kiiciimsemis; yani insan1 asagilamistir. Bu iki eylem bir arada

gerceklestiginde kibir tamamlanmigtur.

Birikimin Tuzag:: ibadet Kibri

Iblis'in diisiisiinii daha da trajik kilan sey, diismeden 6nceki yiiksekligidir. O, yiizyllar
boyunca ibadet etmistir. Bu ibadet gercekti; samimiyetsiz ya da gostermelik degildi.
Fakat zamanla bir sey olmaya basladi: Ibadet, birikimli bir hak iddiasma déniistii.

Bu doniisiim, Islam Alimlerinin 'ucub' olarak tanimladig1 haldir. Ucub; yaptig1iyilikleri
biiyiik gormek, ibadeti bir liituf degil; bir kazanmm olarak degerlendirmektir. Iblis,
Allah'a kulluk ederken farkinda olmadan kendi hesabi tutuyordu. Ve o hesap,

zamanla bir alacak defterine doniistii.

Imam Gazali, Thyau Uliimi'd-Din'de bu konuyu derinlemesine isler. Gazali sunu ifade
eder: Kisi, amelinin coklugunu gorerek kendini giivende hissedebilir. Bu his, onu

gaflette birakir. Gaflet ise kalbin sertlesmesine yol acar. Sertlesen kalp, artik emirleri
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sevgiyle degil; aliskanlikla yerine getirir. Aliskanlik ise zamanla anlamsizlasir vekibrin

zeminine doniistir.

Iblis'in trajik yolculugu tam olarak budur. Uzun ibadet hayati, onu Allah'a
yaklastirmasi gerekirken; icindeki ucup onu yavas yavas uzaklastiriyordu. Disaridan
gorkemli bir kulluk goriiniirken, igeride bir gurur birikmekteydi. Ve secde emri

geldiginde bu birikim patladi.

Bu, insanlik tarihi icin son derece onemli bir uyaridir. Bilgi birikimi kibri dogurabilir.
Ibadet birikimi kibri dogurabilir. Basar: kibri dogurabilir. Soy, makam, giizellik, giic
— bunlarm hepsi kibrin tohumlarmi tasir. Ve bu tohumlar, farkinda olunmadikca

biiyiir.

Karsilastirmanin Zehri: Ben ve Oteki

Iblis'in kibrinin merkezinde bir karsilastirma vardir. 'Ben atesten, o camurdan.' Bu
basit karsilagtirma, kibrin yapisal 6ziinii gosterir: Kibir, daima 'ben' ve '6teki' arasinda

kurulur.

Insan, kimligini biiyiik olciide karsilastirma yoluyla olusturur. Bu kacmmlmazdir;
ciinkii anlam, iligkiseldir. Fakat karsilastirma iki yonde isleyebilir. Birincisi: 'Onun
giiclii yoniinden ogreneyim.' Ikincisi: 'Benim iistiinliigiimii ispat edeyim.' Birincisi

tevazuyu, ikincisi kibri besler.

Iblis, karsilastirmasm ikinci yonde kurmustur. Adem'in kapasitesine bakmamus;
kendi menseini 6ne cikarmistir. Bu, karsilastirmanm en ilkel bicimidir: Ozii gormek

yerine formu gormek. Potansiyeli 6lcmek yerine kokeni saymak.

Tarih boyunca bu kalip defalarca tekrar etmistir. 'Biz onlardan {istiiniiz ciinkii irken
daha saftik.' '‘Biz onlardan {istiiniiz ¢iinkii daha eski bir medeniyetiz.' 'Biz onlardan
{istiiniiz ciinkii daha cok biliyoruz.' Bu ciimlelerin hepsi Iblis'in mantigim tagir. Kéken,

form ya da birikim iizerinden iistiinliik iddias1 kurmak; kibrin en klasik bi¢imidir.
Kur'an bu kibri en net bicimde basgka bir ayette de kinar:

"Ey insanlar! Siiphesiz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik,

sizi kavimler ve kabileler haline getirdik ki birbirinizi tamyasmz.
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Allah katinda en degerliniz, takvaca en iistiin olanmmmzdar.”
(Hucurat, 49:13)
Ustiinliik, kokende degildir. Takvadadir. Takva ise kibrin tam karsitidir: Kendini

Allah'in oniinde kii¢lik gorme, O'na olan baghhgi koruma ve sorumlulukla yasama
halidir.

Kibrin Dort Maskesi

Kibir, her zaman acgik yiiziiyle gelmez. Cogu zaman bir maske takar. Bu maskeler
Oylesine ikna edicidir ki kibirli insan, ¢ogunlukla kendisinin kibirli oldugunu fark

etmez. Hatta bazen kibri, erdem zanneder.

Birinci maske: Hakhhk kibri. Bu kisi, daima hakhdir. Her tartismada, her ihtilafta, her
elestiride kendi dogrusunu savunur. Geri adim atmak, zayiflik olarak goriir. 'Ben
hakliyim' hissi o kadar giicliidiir ki hatah oldugu kanitlansa bile icten kabul etmez. Bu,
Iblis'in hakki reddetme boyutunu tasir.

Ikinci maske: Bilgi kibri. Bu kisi, bilgisini bir giic arac1 olarak kullanir. 'Ben biliyorum,
sen bilmiyorsun.' Soru soran kisiyi kiiciimser, farkh goriis bildireni hor goriir. Bilgiyi
paylasmak icin degil; iistlinliik kurmak icin tasir. Zamanla bilgi, hakikate ulagsma

yolundan cikar ve statii gostergesine doniisiir.

Uciincii maske: Ibadet kibri. Bu kisi, ibadeti cok oldugu icin kendini digerlerinden
ayricalikh goriir. Giinahkarlara acimayla degil; kiicimsemeyle bakar. 'Ben bu kadar
ibadet ediyorum, Allah beni bagislar' diye diisiiniir. Bu diisiince, tovbenin kapismi

kapatir. Cilinkii bagislanmaya muhtac hissetmedigi icin istigfar icten yasayamaz.

Dordiincii maske: Millet ve medeniyet kibri. Bu kisi ya da toplum, ait oldugu kimligi
yiiksek goriir. Din, wrk, dil, cografya — bunlardan birini ya da birkacim1 ayricalik
gerekcesi sayar. Baska toplumlar1 asagi, kendi toplumunu {iistiin olarak tanimlar. Bu
kibirde bireysel bir ego degil; kolektif bir ego devreye girer. Ve kolektif ego, bireysel
egodan cok daha yikicidir.

Bu dort maskenin ortak ozelligi sudur: Hepsi de insan1 Allah'tan uzaklastirir. Hakhlik
kibri, tévbeyi engeller. Bilgi kibri, 6grenmeyi engeller. Ibadet kibri, samimiyeti

engeller. Medeniyet kibri ise merhameti engeller.
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Kibrin icsel Yikimi: Kalbin Miihiirlenmesi

Kibrin en derin yikimi, goriiniir olanda degildir. Goriiniir yikim; iliskilerin bozulmasi,
toplumsal catigmalar, savaglar... Bunlar gercektir; fakat yiizeydedir. Asil yikim, iceride

gerceklesir.
Kur'an, kibrin kalp tizerindeki etkisini carpici bir kavramla anlatir: Miihiirleme.

"Allah, her kibirli zorbamin kalbini boyle miihiirler."
(Mii'min, 40:35)
Miihiirlenmis kalp, artik yeni bir sey almaz. Vahiy ona ulagsmaz. Hikmet onda kok
tutmaz. Uyar1 onu etkilemez. Ciinkii kap1 kapanmistir. Ve bu kapiy1 kapatan, Allah

degildir; insanin kendi tercihleridir. Allah, tercihini tescil etmektedir.

Bu miihiirlenme anhk gergeklesmez. Yavas ilerler. Her kibirli tercih, kalbin bir
parcasini biraz daha sertlestirir. Her 'ben hakliyim' karari, bir tasidaha orter. Her 'ben
ondan istiiniim' diisiincesi, kapmin kilidini biraz daha sikistirir. Ve bir giin insan,

farkinda olmadan tamamen kapali bir kalpte yasamaya baslar.

Iblis bu noktaya ulasmustir. Secde emrini reddettigi an, kap1 kapandi. Sonras artik bir
geri doniis olmaksizm ilerledi. Insam saptirmaya yemin etti; ciinkii artik icinde

hakikate yer kalmamigt1. Hakk: gorecek pencereler kapanmisti.

Bu tablo, bireyler icin oldugu kadar toplumlar icin de gecerlidir. Tarihe bakildiginda,
biiyiik c¢okiislerden oOnce hep aym oriintii goriiliir: Uyarilara kulak verilmez.
Peygamberler reddedilir. Reformcular susturulur. Sesler kisilir. Ve sonunda, uyariyi

kabul edecek kimse kalmadiginda felaket kacimilmaz hale gelir.

Kibrin Toplumsal Boyutu: Medeniyetlerin Kibri

Kibir, yalnizca bireysel bir hastalik degildir. Toplumlar da kibirlenebilir. Medeniyetler
de kibirlenebilir. Ve tarih, kibirlenen medeniyetlerin akibetini defalarca kayit altina

almistir.
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Kur'an bu gercegi en carpici bicimde Ad ve Semud kavimlerinin hikayesinde anlatir.
Ad kavmi, doneminin en giiclii toplumuydu. Biiyiik binalar inga etmislerdi. Giiglii bir

ordular vardi. Kendi kendilerine soyle diyorlard:

"Bizden daha giiclii kim var?"
(Fussilet, 41:15)

Bu climle, medeniyetin kibrine en iyi ornektir. 'Bizden daha giiclii kim var?' sorusu,
aslinda bir sorudan ¢ok bir iddiadir. Ve bu iddia, Allah denklemin diginda birakir.
Gilic, kendinden kaynakliyor gibi konumlandirihr. Bu konumlandirma, sirkin en ince
bicimidir.

Hud (a.s.), onlar1 uyarmistir. Tovbeye, alcakgoniilliiliige, Allah'a doniise davet
etmistir. Fakat kibir, kulaklar: tikamistir. Uyar1 ulagmistir; fakat miihiirlenmis kalpler

almamistir. Ve gelecek hesab1 vermistir.

Osmanh'nin son donemine bakildiginda da benzer bir oriintii goriiliir. Biiylik bir
medeniyet birikimi vardi. Tarihsel bir hafiza mevcuttu. Fakat zamanla bu birikim, bir
ogrenme zemini olmaktan ¢ikt1 ve bir kibir dayanagma dontistii. 'Biz Osmanhyiz, bize
bir sey olmaz.' Bu his, gerekli reformlarin yapilmasm engelledi. Uyarilar gormezden

gelindi. Ve ¢okiis, kacmilmaz hale geldi.

Ayni oriintii modern diinya i¢in de gecerlidir. Bugiin Bat1 medeniyeti benzer bir kibri
tasimaktadir. 'Biz moderniz, biz bilimseliz, biz medeniyiz.' Bu iddia, kendi icindeki
clirimeyi gormeyi engellemektedir. Ahlaki cokiis, anlam krizi, aile kurumunun

erozyonu; bunlarmn hicbiri ciddiye alinmamaktadir. Ciinkii kibir, elestiriye kapahdir.

Bu baglam, Cilt IT'de cok daha derinlemesine islenecektir. Fakat simdilik sunu tespit
etmek yeterlidir: Medeniyetlerin kibri, bireylerin kibriyle aym dinamigi tasir. Ve aymi

sona yurur.

Kibrin Ziddi: Tevazu Bir Zayiflik Degil

Kibrin karsisinda tevazu durur. Fakat tevazuyu dogru anlamak gerekir. Tevazu,
kendini degersiz gormek degildir. Kendini oldugundan kiiciik gostermek de degildir.

Tevazu, gercegioldugu gibi gormektir.
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Tevazunun en sade tammi sudur: Hakki nereden gelirse gelsin kabul etmek ve
insanlar1 kiiciik gormemek. Bu, kibrin tam tersidir. Kibirli insan hakki reddeder ve

insanlar1 kii¢ctimser. Miitevaziinsan ise hakki kabul eder ve insana deger verir.

Peygamber Efendimiz (s.a.v.), tevazuun en yiiksek ornegini yasatmistir. Devlet
baskaniyken yerden birini kaldirir, fakire misafir olurdu. Fetihten galip donerken
basini eger, yalnizca Allah'a hamd ederdi. Sahabeleriyle oturdugunda kim yabanci olsa

onu tantyamazds; ¢iinkii ayricalikh bir konum talep etmezdi.

Bu tevazu, zayifhgin degil; giiclin tezahiiriidiir. Ciinkii kendi degerinden emin olan
insan, bagkasm kiiclimseyerek kendini ylikseltmek zorunda kalmaz. Gergek giic, ispat

ihtiyac1 duymaz.
Kur'an bu hakikati Rahman'm kullarmi anlatirken soyle ifade eder:

"Rahmanin kullanm, yeryiiziinde alcakgoniilliiliikle yiiriirler;
cahiller onlara laf attiginda 'selam’derler.”
(Furkan, 25:63)
'Alcakgoniilliiliikle yiiriimek' yalmzca fiziksel bir tavri degil; hayata bakis agisini
anlatir. Bu insan, kendini ispat etmek zorunda degildir. Karsisindaki onu kiiciimsese

de sarsilmaz. Ciinkii degerini Allah'tan almaktadir; baskasindan degil.

Iste iki kanath miimin anlayisi, bu temele dayanir. Iman, insana Allah'tan gelen bir
deger bilinci verir. Akil, bu degeri dogru yorumlar ve onu hayata tasir. Bu iki kanat

birlikte calistiginda, ne kibre yer kalir ne de korsiiz bir teslimiyet tehlikesi.

Kibrin Tedavisi: Uc Kap1
Kibir, tedavisiz bir hastahk degildir. Islam gelenegi bu hastahga kars: iic temel kapi

gostermistir: Muhasebe, murakabe ve tevbe.

Muhasebe, hesap sormaktir; fakat bagskasma degil, kendine. Giin biterkenyada donem
kapanirken kisi kendi igine doner ve sorar: 'Bugiin hakki gérdiim mii? Birini
kiicimsedim mi? Dogruyu kabul etmekten kacindim mi?' Bu sorular, kibrin

tohumlarm fark ettirir. Fark edilen tohum, biiyiimeden sokiilebilir.
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Murakabe, siirekli bir farkindalik halidir. Kisi, kendi i¢ diinyasm izler. Diisiincelerini,
niyetlerini, duygularm gozlemler. Kibrin hangi anlarda yiikseldigini, hangi
tetikleyicilerle harekete gectigini fark eder. Bu farkindalik, insam refleksif tepkilerden

kurtarir. Kibirli diisiince otomatik olarak degil; secimle gerceklesmeye baslar.

Tevbe ise en derin kapidir. Muhasebe ve murakabe kibri fark ettirir; tevbe ise onu
temizler. Fakat tevbenin etkili olmasi icin iic unsur gereklidir: Pismanhk, doniis ve
tazmin. Yalnizca 'tovbe ettim' demek yetmez. O kibrin yarattigi zarar1 gormek, o

kibirden vazge¢mek ve miimkiinse tamir etmek gerekir.

Iblis, bu ii¢c kapiy1 kapatmistir. Muhasebe yapmamustir; hatay1 gormemistir. Murakabe
yapmamistir; i¢ diinyasmi izlememistir. Ve en énemlisi, tevbe etmemistir. Pismanhk
yerine suclamay1 se¢mistir: 'Beni azdirdigin icin..." Bu ciimle, kibrin son maskesidir:
Sorumlulugu disa atmak.

Adem (a.s.) ise tam tersini yapmustir:

"Rabbimiz, biz kendimize zulmettik. Eger bizi bagislamaz ve bize
merhamet etmezsen,
kesinlikle ziyan edenlerden oluruz."”
(A'raf,7:23)

Bu dua, tevazunun zirvesidir. Suclama yoktur. Gerekce yoktur. Yalnizca gercegi gorme
ve Allah'a dénme vardir. iste bu dua, Adem'i yeniden insamn baslangic noktasma

tasmmaistir.

Iblis ile Nefs Arasindaki Koprii: Kibir Nasil Aktarilir?

Iblis diistii; fakat plam bitmedi. Ciinkii kibri yalmzca kendi icinde tasimiyor; onu

insanlara aktariyor. Pekibu aktarim nasil gerceklesiyor?

Iblis, insana dogrudan 'kibir et' demiyor. Bu kadar kaba bir telkin, kolayca fark edilir.
Bunun yerine cok daha ince bir yol izliyor: Insanm nefsindeki dogal egilimlerden

yararlaniyor.

Her insanin icinde taminma ihtiyaci vardir. Bu ihtiyag, fitridir; yanhs degildir. Fakat

Iblis bu ihtiyac1 besleyip biiyiitiir. 'Seni kimse gormiiyor' fisildar. 'Sen bu kadar emek
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verdin, neden takdir edilmiyorsun?' der. 'O kisi senden az cahsiyor ama daha c¢ok

oviiliyor' diye kigkirtir. Ve yavas yavas taninma ihtiyaci, tistiinliik iddiasma dontisiir.

Benzer bicimde her insanda adalet hissi vardir. Bu da fitridir. Fakat Iblis bu hissi
carpitir. 'Bu sana haksizhk' der. 'Sen bunu hak ediyordun' der. 'Onlar senden degersiz

oldugu halde daha 6nde' der. Ve yavas yavas adalet hissi, kiskanclik ve kibir tiretir.

Bu aktarim mekanizmasi anlasildiginda, i¢ savasin neden bu kadar onemli oldugu
goriiliir. Iblis, disaridan gelir; fakat icerideki kapilar1 kullanir. Nefs bu kapilar1 acik
brraktig siirece, Iblis isini kolayca yapar. Nefs armndikca kapilar kapamr ve Iblis'in

etkisi zay1flar.

Iste bu yiizden tasavvuf gelenegi, 6nce i¢ savasa odaklanmstir. Dis diismani yenmek
icin once i¢c diigsmam tammmak gerekir. Bu tamma olmadan, disaridaki savaslar bile
kibri besleyebilir. Zaferin getirdigi gurur, savasin kazandigindan daha tehlikeli
olabilir.

Kibrin Tarihteki Yansimalar:

Iblis'in kibri, tarihte defalarca farkh bicimlerde tezahiir etmistir. Bu tezahiirlerin bir

kismi bireysel, bir kismi ise kolektif boyuttadir.

Firavun, belki de tarihsel kibrin en net 6rnegidir. Musa (a.s.) mucizelerle geldiginde,
sarayin ileri gelenleri bu mucizeleri gordi. Sihirbazlar dahi iman etti. Fakat Firavun
reddetti. Clinkii kabul etmek, tahtin1 sorgulamak anlamimna gelirdi. Kibir, hakikati
tahtm golgesinde birakti.

"Ve o, haksiz yere, kibirlenerek mucizelerimiziinkar etti.
Bak, bozguncularn sonu nasil oldu!"”
(Neml, 27:14)
Burada dikkat cekici ifade 'haksiz yere kibirlenerek inkar etti' ifadesidir. Firavun,
mucizelerin gercek oldugunu biliyordu. Icten inkar degildi bu. Bilincli bir reddiyeydi.
Kibir, bilgiyi bile devre dis1 birakmstir.

Tarihte buna benzer érnekler coktur. Islam'n ilk dsneminde Mekke'nin ileri gelenleri,

Peygamber Efendimiz'in (s.a.v.) dogrulugunu biliyordu. 'el-Emin' lakabim kendileri
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vermislerdi. Fakat kabul etmek, sosyal konumlarm tehlikeye atacakti. Kibir, bilginin

oniine gecti.

Benzer bir oriintii, Islam medeniyetinin gerileme doneminde de goriiliir. Batidan
gelen bilimsel ve teknik gelismeler fark edildiginde, kimi cevreler bunlar1 'kafirlerin
ilmi' diyerek reddetti. Bu ret, cehaletten degil; kibirden kaynaklaniyordu. 'Biz zaten
dogruya sahibiz, onlardan oOgrenecek bir seyimiz yok.' Bu his, gerekli doniisiimii

engelledi. Ve sonug, tarihin sayfalarina ibret olarak yazildi.

Kisim Kapanisi: Kibrin Sonu Nereye Cikar?

Bu kisim boyunca kibri; kaynagindan, bicimlerine, toplumsal boyutlarma ve tedavi
yollarma kadar ele aldik. Simdi son soruyu sormak gerekiyor: Kibrin sonu nereye
cikar?

Iblis, yiizyillar once verdigi cevabi bugiin de gecerliligini korumaktadir. Kibrin sonu,
siirgiindiir. Anlamdan, hakikatten, Allah'tan uzaklagsmak. Disaridan giiclii gortinmek;

fakat icten bosalmak. Yiiksek konusmak; fakat yerin altina batmak.

Bu sonuc, bireyler icin de gecerlidir, toplumlar icin de. Kibirli bireyler zamanla
yalnizlagir. Ciinkii kibir, iligkiyi zehirler. Kibirli toplumlar zamanla ¢oker. Ciinkii kibir,

ogrenmeyi engeller.

Ve nihayetinde, kibrin en derin sonucu sudur: insan, kim oldugunu unutur. Ciinkii
kibir, insam Allah'tan koparir. Allah'tan kopan insan ise kendi 6zlinden de kopar. Kim
oldugunu, neden var oldugunu, nereye gittigini bilemez hale gelir. Bu unutus, tek

kanathhgmn en derin bicimidir.

Bir sonraki kisimda, bu kibrin bilgi ile iligkisini ele alacagiz. Ciinki bilgi ile hikmet
arasmdaki ucurum, tarihsel kibrin en énemli meyvelerinden biridir. Ve bu ugurum,

insanlik tarihini derinden sekillendirmistir.

Kaynakcave Referanslar
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Kur'an-1 Kerim — Bakara 2:34; A'raf 7:12-23; Hucurat 49:13; Mii'min 40:35; Furkan

25:63; Neml 27:14; Fussilet 41:15; isrd 17:37

Miislim — Sahih-i Miislim, Kitabii'l-iman, Hadis 147 (Kibrin tanimzi)

Imam Gazali — Thyau Uliimi'd-Din, Cilt III (Kibir ve ucub béliimleri)

Imam Gazali — MinhAcii'l-Abidin (Nefsin engelleri)

Fahreddin er-Razi — Mefatihu'l-Gayb (Bakara 34. ayet tefsiri)

Ibn Kesir — Tefsirii'l- Kur'anil-Azim (A'raf 12. ayet ve cevresi)

Elmalih Hamdi Yazir — Hak Dini Kur'an Dili (Mii'min suresi aciklamasi)
Beditizzaman Said Nursi — Lem'alar (Kibir ve tevazu lizerine)

Ibn Kayyim el-Cevziyye — Medéricii's- Salikin (Muhasebe ve murakabe béliimleri)
Seyyid Kutb — Fi Zilali'l-Kur'an (Firavun kissasi tefsiri)

Ibn Haldun — Mukaddime (Medeniyetlerin yiikselis ve ¢okiis dongiileri)
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BOLUM II

Aklin Siirgiinii

Kisitm I — Ilk Mantik Hatast

"Hi¢ akletmez misiniz?"
(Bakara, 2:44)

Aklin iki Yiizii

Kur'an-1 Kerim'de akil, hicbir zaman diisman ilan edilmez. Aksine, akletmemek
kmnanir. 'Hi¢ diisiinmiiyor musunuz?', 'Hi¢ akletmez misiniz?', 'Gérmiiyor musunuz?"'
— bu sorular, Kur'an'm en sik yineledigi uyarilardandir. Yiizlerce ayette gozlem,

tefekkiir ve muhakeme tesvik edilir.

Peki Kur'an akhi bu kadar yiiceltirken, neden tarih boyunca 'akil tehlikelidir' anlayis:
Islam diinyasinda yer yer kok salmistir? Neden 'cok soru sorma, inanmak yeter' gibi

bir zihniyet zaman zaman 6n plana ¢tkmigtir?

Bu sorunun cevabi, akhn iki farkh kullamminda yatar. Akil, hakikati aramak icin
kullanilabilir. Ya da akil, mevcut olamn mesrulastirmak i¢in kullanilabilir. Birinci
kullanim, insam yiikseltir. Tkinci kullamm, insam icinde bulundugu yanigida

hapseder.

Iste Iblis'in yaptig1 tam olarak ikincisidir. O, akhm kullanmamus degildir. Aksine, cok
net bir muhakeme yiiriitmiistiir. Fakat bu muhakeme, hakikati aramak i¢in degil;
kendi kararm mesrulastirmak i¢in kurulmustur. Bu, akhn tarihte bilinen en eskiveen

tehlikeli yanhs kullanmmidir.

Bu kisim, o yanlis kullanomin yapismi, mekanizmasm ve tarih boyunca nasil tekrar
ettigini ele alir. Ciinkii Iblis'in mantik hatasi, onunla birlikte tarihe gomiilmemistir.

Her ¢agda yenibir kilikla yeniden sahnelenmektedir.

Mantik Hatas1 Nedir? Temel Kavramlar
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Mantik hatasi, goriiniirde dogru olan fakat oziinde yaniltici bir akil yiiriitmedir.
Disaridan bakildiginda tutarh goriiniir; adumlar birbirini takip eder, sonuc
onciillerden cikar. Fakat temel bir onciil yanhssa ya da bir adimda gizli bir atlama

yapimissa, sonu¢ ne kadar mantikh goriiniirse goriinsiin; yanhstur.

Felsefe tarihinde mantik hatalar1 kapsamh bicimde smiflandirilmigtir. Aristoteles'ten
Ibn Riisd'e, Gazali'den Ibn Teymiyye'ye kadar pek cok diisiiniir bu konuyu islemistir.
Fakat en temel mantik hatalarimi anlamak icin karmasik felsefi bir altyapiya ihtiyac
yoktur. Ciinkii bu hatalar, glindelik diisiincede de siirekli karsimiza ¢ikar.

En yaygimn mantik hatalarindan biri, 'yanhs onciil'diir. Yanhs bir kabulden yola ¢ikarak
dogru bir sonuca ulasmak miimkiin degildir; ulasildig1 diisiiniilse bile bu tesadjiiftiir.
Ikincisi, 'yanilticr analoji'dir: ki sey arasmda yiizeysel bir benzerlik kurarak ézsel bir
esitlik iddiasnda bulunmak. Uciinciisii ise 'secici kamt'tir: Kendi tezini destekleyen

kanitlar1 goriip, ¢liriiten kanmitlar1 gormezden gelmek.

Iblis'in akil yiiriitmesi bu ii¢ hatay1 da barmdirmaktadir. Ve bu ii¢ hatanm bir arada

bulunmasi, sonucu kagimilmaz kilmistir: Hakikatten uzaklasmak.

iblis'in Akil Yiiriitmesinin Anatomisi

Iblis'in secdeyireddettiginde kullandig1 argiimam bir kez daha dikkatle inceleyelim:

"Ben ondan daha haywrhyun.
Beni atesten, onu camurdan yarattin.”
(A'raf,7:12)
Bu argiimam mantiksal yapisiyla soyle kurabiliriz: Birinci onciil: Ates, camurdan
{istiindiir. Tkinci 6nciil: Ben atesten, Adem camurdan yaratildim. Sonuc: Oyleyse ben

Adem'den iistiiniim.

Admm admm ilerleyelim. Birinci onciil: 'Ates camurdan iistiindiir.' Bu dogru mudur?
Hangi kritere gore? Ates yakicidir; fakat camur biiyiitiir. Ates hizhdir; fakat camur
sabittir. Ates doniistiiriir; fakat camur insa eder. Hangi ozellik 'istiinlik' sayilacak?
Iblis bu soruyu sormamistir. Kendine gore bir kriter secmis ve onu evrensel gibi

sunmustur. Bu, ilk hatadir: Oznel bir kriteri nesnel gercekmis gibi kabul etmek.
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Ikinci 6nciil goriiniirde dogrudur. Iblis'in atesten, Adem'in camurdan yaratildig:
Kur'an'da ifade edilmektedir. Fakat burada gizli bir atlama vardir: Yaratihs maddesi,
varhgin degerini belirler mi? Bu atlama, hicbir zaman sorgulanmamistir. Ve bu

sorgulanmamis atlama, sonucun temel tagidir.

Sonug ise bu iki yanhs onciilden zorunlu olarak c¢ikmaktadir: '‘Ben {iistiintim, Oyleyse
secde etmem.' Fakat sonucun tutarhligi, onciillerin dogruluguna baghdir. Onciiller

ciritiildiiginde, sonug da c¢oker.

Iste Iblis'in mantik hatasmnm 6zii budur: Yanhs bir kriterden yanhs bir hiyerarsi
cikarmak, bu hiyerarsiden yanhs bir hak iddiasi iiretmek ve bu hak iddiasiyla ilahi emri

reddetmek. Her adim bir oncekine baghdir. Fakat temel yanhstir.

Gizli Onciil: 'Ben Bilirim'
Iblis'in akil yiiriitmesinde séylenmemis fakat her seyin iizerine kuruldugu bir gizli

oncill daha vardir: '‘Ben, neyin iistiin neyin alt oldugunu bilirim." Bu onciil, hicbir

zaman dile getirilmemistir. Fakat argiimanin islemesi igin zorunludur.

Bu gizli 6nciil sunu ima eder: Iblis'in deger dlciitii, Allah'n emrinden bagimsiz olarak
gecerlidir. Yani Allah 'secde et' demis olsa da, kendi degerlendirmesi bu emrin

tizerindedir. Bu, son derece ince ama son derece derin bir isyandir.

Acik isyan, gorliniir ve fark edilir. Fakat gizli onciillerle isleyen isyan, cogu zaman
kendisini isyan olarak gormez. Aksine, 'mantikh bir degerlendirme' olarak sunar
kendini. 'Ben yanlis1 yapamam, ciinkii diistindiim ve bu dogru.' Bu his, kibrin zirvesiyle

bulusan akhn tehlikeli bolgesidir.

Islam geleneginde bu durumu ifade etmek icin 'rey ile hareket etmek' kavram
kullanilmistir. Buradaki 'rey’, salt kisisel goriis anlamina gelir. Nassm, vahyin ve
peygamberin rehberliginin disinda, yalmzca kendi aklina giivenerek hiikiim vermek.
Bu yaklasim, baz1 dénemlerde mesru goriilmiis; fakat Islam &limlerinin biiyiik

cogunlugu tarafindan ciddi bir risk olarak tanimlanmistir.

Risk sudur: Insan akh, smirhdir. Bilgisi eksiktir. Bakis acisi, kendi konumundan
sekillenir. Bu smirlarm farkinda olmadan yalnizca kendi aklna glivenmek;

goriinmeyeni gormek iddiasidir. Ve bu iddia, kaginilmaz olarak hatalara kap acar.
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Aracsal Akil: Sonuca Hizmet Eden Muhakeme

Modern felsefede 'aracsal akil' kavrami, Max Horkheimer ve Frankfurt Okulu
tarafindan kapsamh bicimde ele alinmistir. Aragsal akil; degerleri, amaclar1 ve
dogruyu sorgulamak yerine; belirlenen hedefe ulagsmak icin en etkili yolu bulan bir akil

bicimidir. Yani akil, 'ne dogru?' diye sormaz; 'hedefe nasil ulagirim?' diye sorar.

Bu kavrami Islam diisiincesinin terminolojisine tasidigimizda, ayniproblemi farkh bir
dille goriiriiz. Heva; nefsin arzulari, egilimleri ve c¢ikarlar1 demektir. Heva, bir amac
belirler. Sonra akil bu amaci1 gerceklestirmek icin devreye girer. Bu durumda akil,

hevanin hizmetine girmistir.
Kur'an bu iligkiyi acikc¢a uyarir:

"Hevaswu ilah edineni gordiin mii?
Allah onu bile bile saptirnus, kulagum ve kalbini miihiirlemis,
goziiniin iistiine de perde cekmistir."”
(Casiye, 45:23)
'Hevasini ilah edinmek' son derece giiclii bir ifadedir. Bu, acik¢a putperestlik yapmak
degildir. Bu, kendi arzularm ve egilimlerini hayatin merkezi yapmaktir. Allah'in
emrini degil; kendi istedigini belirleyici saymaktir. Ve bu hal, en sinsi sirk

bicimlerinden biridir.

Iblis'in yaptig1 tam olarak budur. Allah'n emri geldiginde, kendi degerlendirmesini o
emrin Oniine koymustur. Hevasimi, yani 'ben iistiiniim' hissini ilah edinmistir. Akil ise
bu hissin gerekgesini tiretmistir. Mantik, 6zgiirce hakikat ararken degil; onceden

belirlenmis bir sonucu savunurken calismistir.

Bu mekanizma, tarihte defalarca tekrar etmistir. Insanlar kendi cikarlarma,
korkularna ya da arzularma hizmet eden bir sonuca ulagsmak istediklerinde; akil bu
sonucu destekleyen argiimanlar1 bulur. Bu siirece psikoloji literatiiriinde 'motivated
reasoning' yani giidiimlii muhakeme denir. Sonu¢ onceden belirlenmistir; akil ise onu

mesrulastirmak icin cahsir.
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Kiyasin Sinirlari: Analoji Ne Zaman Yaniltir?

Iblis, kiyas yani analoji kurmustur. Ates ile camurun 6zelliklerini karsilastirmis ve bu
karsilastirmadan bir deger hiyerarsisi iiretmistir. Kiyas, Islam fikhinda da genis
bicimde kullanilan bir yontemdir. Fakat kiyasin gecerli olabilmesi igin baz1 sartlar

gereklidir.

Birinci sart: Karsilastirllan iki seyin ortak bir ozelligi olmahdir ve bu ortak ozellik,
hiikmiin dayanag olan 6zellik olmaldir. Iblis'in kiyasinda ise karsilastirma, hiikiimle
ilgisiz bir ozellik iizerine kurulmustur. Atesin yakicihgi ya da hafifligi, deger ve

sorumluluk tasima kapasitesiyle ilgisizdir.

Ikinci sart: Kiyas, belirlenen hiikmiin kapsamm asmamahdir. Iblis ise atesin fiziksel
ozelliginden ahlaki bir iistiinliik ¢ikarmistir. Bu, kiyasin kapsamim asan devasa bir

atlamadir.

Uciincii sart: Kiyas, nassin hiikkmiine aykiriolmamaldir. Iblis ise kiyasmi, acik bir ilahi

emri reddetmek icin kullanmistir. Bu, kiyasin en temel smirmi ihlal etmektedir.

Bu iic ihlal bir arada degerlendirildiginde, Iblis'in kiyasimn hicbir gecerliligi kalmaz.
Fakat goriintirde mantikh olmasi, onu son derece tehlikeli kilmaktadir. Ciinkii yanls

bir akil yiiriitme, dogru goriiniiyorsa; fark edilmesi ¢ok daha giictiir.

Tarihte pek ¢ok felakete yol acan fikirler, bu bicimde islemistir. Acik bir kotiiliik olarak
sunulsaydi reddedilirdi. Fakat mantikh goriinen bir kilhkla geldigi icin kabul
gormiistiir. Irk istinligli teorileri, somiirgeciligin mesrulastirimasi, zayiflarm
ezilmesi icin iiretilen ideolojiler — bunlarin hepsi, yanhs kiyaslarm iiriinleridir. Ve

hepsinde Iblis'in mantik hatasin gélgesi goriiliir.

Bilgi ile Hikmet Arasindaki Ucurum

Iblis'in mantik hatasim derinlemesine anlamak, bilgi ile hikmet arasindaki temel
ayrmi anlamay1 gerektirir. Bu ayrm, Islam geleneginde merkezi bir 6neme sahiptir
ve Bolim I'de cercevesi cizilmisti. Simdi bu ayrm mantik hatasi baglaminda

somutlastiralim.
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Bilgi, gerceklikleri kavramaktir. Atesin ozellikleri bilinebilir. Camurun ozellikleri
bilinebilir. Bu iki madde arasindaki farklar tespit edilebilir. Bunlar bilgi alanina girer.
Iblis, bu bilgiye sahipti.

Hikmet ise bu bilgileri dogru bir deger cercevesine yerlestirmektir. 'Bu bilgi ne anlama
gelir? Hangi baglamda gecerlidir? Neyi belirler, neyi belirlemez? Hangi sonuclarin
cikarilmasi mesrudur, hangisi degildir?' Bu sorular, hikmet alanma girer. Iblis, bu

hikmetten yoksundu.

Bu yoksunluk, bir bilgisizlik degildi. Ciinkii Iblis cok sey biliyordu. Bu yoksunluk, bir
kor noktaydi. Bilgisini dogru bir deger cercevesine yerlestiremiyordu. Ciinkii deger
cergevesi, Allah'm emrinden bagmmsiz olamazdi. Allah'm emrini reddettiginde ise

hikmetin temeli de cokmiistii.
Iste bu nedenle Kur'an, hikmeti bilgiden farkli ve daha degerli bir sey olarak tammlar:

"Allah hikmeti diledigine verir.
Hikmet verilen kimseye cok hayr verilmis demektir.
Bunu ancak akil sahipleri anlar.”
(Bakara, 2:269)
'Cok hayir verilmis demektir' ifadesi dikkat cekicidir. Hikmet, bilginin bir uzantis1
degil; ayr1bir liituftur. Ve bu liituf, Allah'a olan baghhk olmadan elde edilemez. Ciinkii
hikmet; degerlerin, onceliklerin ve baglamlarin dogru okunmasim gerektirir. Bu

okuma ise Allah'm rehberligi olmadan miimkiin degildir.

Tarihte bilgisi yiiksek fakat hikmetten yoksun pek ¢ok ornek goriilmiistiir. Biiyiik
stratejistler, zeki komutanlar, kurnaz yoneticiler — bunlarin bir kismi son derece
keskin bir akla sahipti. Fakat deger cerceveleri bozuktu. Bildiklerini yanhs amaclara
kostu. Ve sonuclari, bilgilerinin biiyiikliigiiyle orantisiz bigcimde yikici oldu.

Soruyu Sormamak: En Biiyiik Mantik Hatasi

Iblis'in mantik hatasinda dikkat ceken bir baska boyut daha vardir: Sorulmayan
sorular. Iblis, kendi argiimanm kurdu. Fakat su sorular: hi¢c sormadz: 'Allah neden bu

emri verdi? Bu emrin arkasinda bir hikmet var mi1? Ben goremedigim bir sey var m1?'
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Bu sorularm sorulmamasi, kibrin en dogrudan tezahiiriidiir. Kibir, 'Ben zaten
biliyorum' der. Bu his, soruya kapiy1 kapatir. Soru sorulmayan yerde ise yeni bilgi

giremez, bakis agis1 genisleyemez, hata fark edilemez.

Kur'an bu noktay1 farkh bir baglamda carpici bicimde anlatir. Hz. Musa (a.s.) ile Hizir
(a.s.) kissasinda, Hizir'm yaptig1 her sey goriiniirde yanhstir. Gemi delinmistir, ¢ocuk
oldiiriilmiistiir, duvar karsiliksiz oriilmiistiir. Musa (a.s.) her seferinde itiraz eder.

Ciinkii gordiigii tablo, bildigi degerlerle celismektedir.

Fakat sonunda Hizir, her eylemin arkasmdaki hikmeti aciklar. Ve her birinin,
goriinenin ¢ok otesinde bir anlam tasidig1 ortaya cikar. Bu kissanin verdigi ders agiktir:
Goriinen, her zaman gercegi tam olarak yansitmaz. Sorgulamak mesrudur; fakat

goriinenden hareketle kesin hiikiim vermek tehlikelidir.

Iblis ise goriinenden kesin hiikiim vermistir. Atesin ve camurun goriiniir
ozelliklerinden hareketle mutlak bir istiinliik iddiasma ulasmistir. Géremedigi seyi
sormamistir. Anlamadigr hikmeti aramaya cahsmamistir. Ve bu, onun en temel

mantik hatasidir: Bildiklerini bildiklerinin 6tesi varmis gibi kullanmak.

Mantik Hatasinin Nesillere Aktarim

Iblis'in mantik hatasi, onunla smurh kalmamistir. Bu hata, insanlk tarihine miras
olarak aktarilmustir. Ciinkii Iblis, insanlar1 saptirmay1 gérev edinmistir. Ve en etkili

silahi, onlara kendi mantik hatasini ogretmektir.

Bu aktarim, acik bir telkin yoluyla gerceklesmez. Ciinkii 'yanhs muhakeme et' demek,

fark edilir ve reddedilir. Bunun yerine bu aktarim, su kanallardan isler:

Birincisi, egitim. Eger bir toplumda soru sormak tesvik edilmiyorsa; bilgi aktarimi
sorgulanmadan yapiliyorsa; ogrenciler 6grendiklerini degil, 6gretilenleri dogru kabul
etmeye alisiyorsa — o toplumda aracsal akil egemen hale gelir. Bireyler, bildiklerini
mesrulastirma araci olarak kullanmay1 6grenir. Hakikat arayisi degil, teyit arayis

hakim olur.

Ikincisi, kiiltiir. Bir kiiltiirde 'biz her zaman bdyle yaptik' ciimlesinin elestiriyi bitirmesi
bekleniyorsa; gelenekler sorgulanamaz kutsal alanlar olarak sunuluyorsa — o kiiltiirde

Iblis'in mantik hatas1 kurumsallasmistir. Koken, gercegin yerine gecmistir.
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Ucilinciisii, siyaset. Bir iktidar, kendi devamu icin iiretilen argiimanlar1 hakikat olarak
sunuyorsa; elestiri, ihanet olarak tammlaniyorsa; farkh diisiince, tehdit olarak
goriiliiyorsa — o siyasi yapi, aracsal akh kendi hizmetine kogsmustur. Ve bu yapmnin
icinde yasayan insanlar, zamanla gercegi aramak yerine iktidarin dogrusunu aramaya

kosullanir.

Bu ii¢ kanal bir arada calistiginda, bir toplumun tamami farkinda olmadan Iblis'in
mantik hatasim tekrar eder. Ve bu tekrar, o toplumun hem bireysel hem de kolektif

kaderine yansir.

Islam Diisiincesinde Akil Tartismalar:

Islam tarihinde akil meselesi, yiizyillar boyunca derin tartismalara konu olmustur.
Mu'tezile, Es'ari ve Maturidi ekolleri akhn dini hiikiimlerdeki yerine dair kokli
farkhliklar tasmmaktaydi. Bu tartismayi burada bir taraf tutarak degerlendirmek bu
eserin amaci degildir. Fakat bu tartismanin 6ziinii anlamak, mantik hatasi meselesine

onemli bir 151k tutar.

Mu'tezile, aklin bagimsiz olarak iyi ve kotiiyii belirleyebilecegini savunmustur. Bu
yaklagimin giiclii yani, akla onem vermesidir. Fakat zayif yani da aciktir: Smirh bir
akl, smirsiz bir hakemlik makamma oturtmak; Iblis'in gizli onciiliiyle yakm bir

akrabalik tagr.

Es'ari ekolii ise aklin vahiy olmadan iyi ve kotiiyii belirleyemeyecegini savunmustur.
Bu yaklasimm giiclii yani, vahyin otoritesini korumaktir. Fakat tarihsel siirecte bu
yaklasimm baz yorumlari, akh gereginden fazla geri plana itmis; sorgulamay1 degil,

teslimiyeti 6n plana ¢ikarmigtir.

Maturidi ekolii ise bu iki yaklagim arasinda denge kurmaya calismistir. Akil, degerli
bir aractir; fakat rehbere ihtiyac duyar. Vahiy, bu rehberisaglar. Akil, vahyin icerigini

anlamak, yorumlamak ve hayata uygulamak icin zorunludur.

Bu tartismanin 6zlinde yatan soru sudur: Akil, bagimsiz bir otorite midir yoksa bir arag
midir? Bu sorunun cevaby, toplumun diisiince iklimini derinden sekillendirir. Akltam
bagimsiz ilan eden, nihayetinde iblis'in yoluna yaklasir. Akh tamamen susturan ise

Boliim I'de ele alinan kurumsal donmaya gider.
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Iki kanat metaforunun gosterdigi denge burada da gecerlidir: Akil ve iman, birbirini

dengeleyecek. Ne akil imansiz ugacak, ne iman akilsiz yiiriiyecek.

Mantik Hatasi ve Modern Cag

Iblis'in mantik hatasmmn modern cagdaki tezahiirlerini gérmek, bu kisim acismdan

son derece onemlidir. Zira bu hata, cagimizda son derece sofistike bigimler almigtir.

Birinci tezahiir: Bilimcilik. Bilim, dogay1 anlamak icin son derece degerli bir
yontemdir. Fakat bilimcilik, bilimi tek gecerli hakikat kaynag olarak sunar.
'Olciillemeyen sey yoktur' ya da 'anlam, laboratuvarda kamtlanamaz; dolayisiyla
ozneldir' gibi iddialar, ashnda birer mantik hatasidir. Ciinkii bu iddialar, bilimin kendi

yontemiyle snanamaz. Yani bilimciligin temeli, kendi kriterleriyle bile tutarh degildir.

Ikinci tezahiir: Ideolojik muhakeme. Bir insan ya da toplum, belirli bir ideolojiyi
onceden benimsemisse; karsilastigl her olay1 o ideolojinin dogruladig1 sekilde okur.
Destekleyen kanitlar1 goriir, c¢liriiten kanitlar1 gormezden gelir. Bu, secici kanit

hatasinin ideolojik bicimidir. Ve bu hata, 20. yiizyilda biiyiik acilara yol agmistir.

Uciincii tezahiir: Kimlik siyaseti. 'Biz' ve 'onlar' ayrmm iizerine kurulan her siyasi
cerceve, potansiyel olarak Iblis'in karsilastirma hatasmm tasir. 'Biz daha degerliyiz
clinkii bizim kimligimiz daha kadim, daha saf, daha secilmis.' Bu his, tarih boyunca
mesrulastiric1 bir arag olarak kullanimigtir. Ve bu his, her zaman akhn yardmmiyla

kurulmustur.

Bu modern tezahiirler, Cilt I1I'de cok daha derinlemesine ele almacaktir. Ozellikle alg:
yonetimi, medya ve siyonist ideolojinin yapis1 bu baglamda incelenecektir. Fakat
simdilik sunu tespit etmek yeterlidir: Iblis'in mantik hatasi, modern cagda yalmzca

daha karmagik bir kilik giymistir. Ozii aymdir.

Dogru Aklin Ozellikleri: Nasil Diisiinmeliyiz?

Bu kisim boyunca yanhs akh ele aldik. Peki dogru akil nasil isler? Iki kanath miimin

anlayisindaki akil, hangi o¢zelliklere sahip olmahdir?
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Birincisi, soru sorar. Karsilastig1 her iddiay1, her gelenegi, her kabulii sorgulamaktan
cekinmez. 'Bu dogru mu? Dayanagl nedir? Alternatifi diisiiniildi mii?' Bu sorular,

akln saghgmin gostergesidir.

Ikincisi, onciillerini inceler. Bir argiimam degerlendirirken yalmzca adimlarin
mantiksal tutarhhgna degil; temel onciillerin dogruluguna bakar. Ciinkii yanhs bir

onciilden tutarh bir argiimanla yanls bir sonuca ulasilabilir.

Uciinciisii, smirlarimi bilir. Kendi bilgisinin, bakis acismm ve kapasitesinin smirh
oldugunu kabul eder. Bu kabul, onu hem Ogrenmeye acik tutar hem de asin

ozgiivenden kaynaklanan hatalara karsi korur.

Dérdiinciisii, vahye saygi duyar. ilahi rehberligin, kendi aklmn géremedigi bir boyutu
oldugunu bilir. Bu bilgi, vahyi kor bir teslimiyet olarak degil; siirh akhnin ihtiyac

duydugu bir pusula olarak degerlendirmesini saglar.

Besincisi, hikmeti arar. Bilgi toplamakla yetinmez; bu bilgiyi dogru bir deger
cercevesine yerlestirmeye calisir. 'Bu bilgi ne anlama geliyor? Hangi sonuclari

mesrudur?' sorularmi sormaya devam eder.

Bu bes 6zellik, iki kanath miiminin akhm tanmlar. Ve bu akil, iblis'in mantik hatasma
diismez. Ciinkii ne hakki reddetmek ne de insanlar1 kiicimsemek, bu bes ozellikle

bagdasmaz.

Kisim Kapanisi: Akil, Diisman Degil; Emanet

Bu kisim boyunca ele aldigimiz mesele, su temel gercekle Ozetlenebilir: Akil, ne

kurtaricidir ne de diisman. Akil, bir emanettir.

Emanet, dogru kullanildiginda biiyiik bir lituftur. Yanhs kullamldiginda ise hem
tasiyana hem cevresine zarar verir. Iblis, bu emaneti yanhs kullannustir. Hakikat
aramak icin degil; kibri savunmak i¢in kullanmistir. Ve bu yanhs kullanim, tarihin en

biiyiik diisiisiine zemin hazirlamistir.

Insan da ayni emaneti tasimaktadir. Her giin say1siz mantiksal secim yapar. 'Bu dogru

mu?' sorusu ile 'Bu benim istedigim mi?' sorusu arasinda, bazen farkinda bile olmadan
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tercih yapar. Ve bu tercihler birikerek kimligi, karakteri ve nihayetinde kaderi
sekillendirir.

Tek kanath toplumlar, bu tercihlerde sistematik olarak yanhs tarafa diismiislerdir.
Akillarim hakikat icin degil; mevcut olam korumak i¢in kullanmiglardir. Sorgulamayi
degil; mesrulastirmay1 secmiglerdir. Ve bu secim, medeniyetlerinin donmasina,

gerilemesin ve nihayetinde ¢okiisiine zemin hazirlamistir.

Bir sonraki kisimda bu ¢okiisiin belki de en énemli boyutunu ele alacagiz: Bilgi ile
hikmet arasindaki ayrmm ve bu ayrimn Islam medeniyetinin tarihsel seriivenindeki
derin izlerini. Ciinkii mantik hatas1 yalnizca bireysel bir zihin meselesi degildir.
Kurumsal bir yapiya, egitim sistemine ve Kkiiltiirel bir zihniyete doniistiigiinde,

medeniyetlerin kaderini bi¢cimlendirir.
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Ibn Teymiyye — Der'u Tearuzil- Akl ve'n-Nakl (Akil-nakil iliskisi)
Fahreddin er-Razi — Mefatihu'l-Gayb (Casiye 23. ayet tefsiri)
Maturidi — Kitabu't-Tevhid (Aklin yeri ve sinirlart)

Max Horkheimer — Eclipse of Reason (Aracsal akil kavrami)

Elmalih Hamdi Yazir — Hak Dini Kur'an Dili (Bakara 269 tefsiri)
Bediiizzaman Said Nursi — Isaratiil-I'caz (Bakara suresi akil ayetleri)

Ibn Haldun — Mukaddime (Toplumsal akil ve diisiincenin kurumsal boyutu)
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BOLUM II

Aklin Siirginii

Kistm IV — Bilgi ile Hikmet Ayrim

"Ona hikmeti ve kitabwn ilmini ogrettik."”
(Al-iImran, 3:48)

iki Farkl1 Hazine

Bir insan diisiiniin. Onlarca y1l okumus, binlerce kitap okumus, tarihi ve bilimi biliyor.
Konustugunda kelimeler birbirini takip ediyor, argiimanlar: tutarh goriiniiyor. Fakat
hayatinda bir tiirlii dogru karar1 veremiyor. iliskileri yikihyor, cevresiyle catisiyor, ici

hep eksik hissediyor. Bilgisi var; fakat bir tiirlii yon bulamiyor.

Bir bagka insan diisiiniin. Belki ¢ok kitap okumamuis, belki akademik bir unvam yok.
Fakat konustugunda icinizi rahatlatiyor. Sorununuza baktiginda gordiigiiniizii degil,
goremediginizi goriliyor. Kararlar sizi sagirtiyor ama zamanla hep dogru cikiyor.

Yanindayken kendinizi daha iyi hissediyorsunuz.

Bu iki insan arasindaki fark, bilginin miktariyla acgiklanamaz. Birincisi daha fazla
bilgiye sahipken daha az yonlendirilmis hissediyor. Ikincisi daha az bilgiye sahipken
daha isabetli kararlar aliyor. Aralarindaki fark, hikmettir.

Bilgi ve hikmet; ¢ogu zaman birbirinin yerine kullamlan iki kavramdir. Oysa
aralarinda derin bir ucurum vardir. Bu ucurumu anlamadan ne bireyin ne de
medeniyetin tarihsel seyrini dogru okumak miimkiindiir. Ciinkii Islam medeniyetinin
yiikselisi, bu iki hazineyi birlikte tasidiginda gerceklesmistir. Gerilemesi ise bilgiyi
korurken hikmeti yitirdiginde baslamistir.

Bilginin Tanimi: Ne Biliyoruz?
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Bilgi, gercekliklerin zihinde temsil edilmesidir. Bir seyin ne oldugunu, nasil isledigini,
nerede bulundugunu, hangi ozellikler tasidigim bilmek; hepsi bilgi alanma girer. Bilgi,

gozlem, deney, okuma ve aktarmm yoluyla edinilir. Birikebilir, aktarilabilir, smanabilir.

Islam'm ilk emrinin 'Oku’ olmasi tesadiif degildir. Bilgi, Islam'm temel degerlerinden
biridir. Peygamber Efendimiz (s.a.v.) 'Ilim 6grenmek, her Miislimana farzdur'

buyurmustur. Bu hadis, bilgiye verilen 6nemin acik bir ifadesidir.

Kur'an da bilgiye biiyiik deger atfeder. Evrenin gozlemlenmesini, hayvanlar iizerinde
diisiinmeyi, tarihin incelenmesini defalarca tesvik eder. Bunlarm hepsi bilgi edinme

stirecleridir. Bilgi, imanm diismani degil; onun tamamlayicisidir.

Fakat bilginin bir smir1 vardir. O smir sudur: Bilgi, 'ne' sorusuna cevap verir. Fakat
'neden’, 'ne icin' ve nasil kullanmali' sorularina tek basma cevap veremez. Bu sorular,

bilginin otesine gecer. Ve bu sorulara cevap veren sey, hikmettir.

Hikmetin Tanimu: Bilginin Otesi
Hikmet kelimesi, Arapcada hitkkmetmek' kokiiyle iligkilidir. Bir seye hiikmetmek; onu

yerli yerine koymak, ona uygun bir karar vermek, dogru bir degerlendirme yapmak
demektir. Bu kokten yola cikildiginda hikmet, su anlama gelir: Bilgiyi dogru

baglamina, dogru amacma ve dogru olciisiine yerlestirme kapasitesi.

Hikmet, bilgiden farkh bicimde edinilir. Bilgi, disaridan gelir; okunur, dinlenir,
gozlemlenir. Hikmet ise igeriden biiyiir. Tecriibeyle, tefekkiirle, hatalarla yiizlesmeyle,

nefsi tammmakla ve Allah'a yakmlkla olgunlasir.

Islam geleneginde hikmetin birkac temel boyutu tanmmlanmustir. Birincisi, isabetli
karar verme kapasitesidir. Hangi durumda ne yapilmas: gerektigini bilmek. Ikincisi,
oncelikleri dogru siralama yetisidir. Neyin daha 6nemli oldugunu gorebilmek.
Uclinciisli, sonuclar1 ongorebilmektir. Bir eylemin uzun vadeli etkilerini hesaba
katabilmek. Dordiinciisii ise en derin boyutudur: Gercgegi, yalnizca disaridan degil;

iceriden de gorebilmek.

Bu dort boyut bir arada degerlendirildiginde hikmet, salt zihinsel bir yetenek olmaktan
cikar. Ruhsal bir olgunlukla, ahlaki bir diiriistliikle ve ilahi bir baghhkla i¢ ice gecer.
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Bu ytlizden Kur'an, hikmeti yalmzca zeki insanlara degil; Allah'm diledigi kullara bir

lutuf olarak tanimlar.

Kur'an'da Hikmet: Liitfun Kaynag

Kur'an'da hikmet kavrami, son derece yiiksek bir konuma yerlestirilmistir. Yalnizca

bilgiyle degil; peygamberlik goreviyle yan yana zikredilir:

"Nitekim icinizden size ayetlerimizi okuyan,
sizi arindwran, size kitabi ve hikmeti 6greten,
bilmediklerinizi ogreten bir peygamber gonderdik."
(Bakara, 2:151)
Bu ayette dikkat cekici bir siralama vardir: Once ayetlerin okunmasi, ardindan armma,
sonra kitap ve hikmet. Bu siralama tesadiif degildir. Bilgi aktarimindan 6nce armma
gelir. Clinkii armmamig bir kalpte bilgi, dogru yerlesemez. Bilgi yerine oturmadan

hikmet de acilamaz.

Bir bagka ayette Lokman (a.s.) ornegi verilir. Lokman, bir peygamber olup olmadig:

tartismal olmakla birlikte, Kur'an onu hikmet sahibi olarak sunar:

"Andolsun biz Lokman'a hikmeti verdik:

'Allah’a siikret’ diye. Kim siikrederse kendi iyiligi icin siikreder.
Kim nankorliik ederse, siiphesiz Allah her seyden miistagnidir,
oviilmeye layik olandwr.”

(Lokman, 31:12)

Burada son derece onemli bir baglant1 kurulur: Hikmet, siikiirle baslar. Siikiir ise
Allah'a olan baghhgin, nimetlerin farkindahgmin ve biiyiikliik taslamaktan uzak
durmanin ifadesidir. Yani hikmetin kapisi, kibrin tam karsismdadir. Iblis kibriyle

kapiy1 kapatti. Lokman siikriiyle kapiy1acti.

Bu baglant1 tesadiif degildir. Hikmet; biiytiikliik taslayanin degil, kiiciikliigiinii bilenin
kapisma gelir. Ciinkii hakikati gormek igin, onu ortecek kibir duvarmmi olmamasi
gerekir. Kibir, goziin oniine bir perde ¢eker. Tevazu bu perdeyi kaldirir. Ve perde

kalktiginda, bilgi artik daha derin bir anlam tasimaya baslar.
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Iblis'in Eksigi: Bilgi Vardi, Hikmet Yoktu
Iblis'in trajedisini bu cercevede yeniden degerlendirmek gerekir. O, bilgiden yoksun

degildi. Allah'n varhgmi, kudretini ve iradesini biliyordu. Adem'in yaratihsmi

gormiistii. Secde emrini duymustu. Yani bilgi eksigi yoktu.

Fakat hikmetten yoksundu. Ciinkii hikmetin kapisi, siikiir ve tevazudan geciyordu.
Iblis ise siikiir yerine kiyaslamay, tevazu yerine kibri secmisti. Bu secim, hikmetin

kapisim kapatti.

Hikmet kapandiginda ne oldu? Bilgi, artik dogru baglamma yerlesemedi. Ates ve
camurun ozellikleri biliniyordu; fakat bu bilgiden hangi sonucun cikarilabilecegi,
hangisinin ¢ikarilamayacag goriilemedi. Bilgi, aragsal bir silaha doniistii. Ve bu silah,

kibri savunmak icin kullanildi.

Bu tablo, bireyler icin oldugu kadar toplumlar icin de gecerlidir. Bir toplum c¢ok sey
biliyor olabilir; ama bu bilgiyi nereye koyacagmi, ne i¢in kullanacagini, hangi deger
cercevesinde degerlendirecegini bilemiyorsa; o toplum hikmet yoksunudur. Ve hikmet

yoksunu bir toplum, bilgisini kendi yikimi i¢in kullanabilir.

Iki Zirve: Ibn Sina ile Gazali'nin Bulusmasi
Islam medeniyetinin altin caginda, bilgi ile hikmetin bir arada nasil isleyebildigini
anlamak icin iki isim 6zellikle 6nemlidir: Ibn Sina ve Imam Gazali. Bu iki isim, farkh

yollardan yiirtimiis; fakat ikisi de kendi alanlarinda insanhk tarihinin zirvelerinden

birine ulagmigtur.

Ibn Sina, bilginin zirvesiydi. Tip, felsefe, astronomi, kimya, miizik — bunlarin
hepsinde doneminin oGtesine gecen cahsmalar yapti. El-Kanun fi't-Tibb adh eseri,
yiizyillar boyunca Avrupa'da ders kitab1 olarak kullanildi. Sifa adh ansiklopedisi,
felsefe ve doga bilimlerini birlestiren devasa bir yapitt1. Ibn Sina, bilgiyi sistematik hale

getirmenin, smiflandirmanin ve ilerlemenin ne anlama geldigini gosterdi.

Imam Gazali ise hikmetin zirvesiydi. O da son derece derin bir bilgiye sahipti; hem
kelam, hem fikih, hem felsefe alaninda essiz bir birikimi vardi. Fakat Gazali, bir

noktada durdu. Kendi icsel krizini yasadi. Bildiklerini gozden gecirdi ve su soruyu
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sordu: 'Bilmek, kurtulmak icin yeter mi?' Ve cevap verdi: Hayir. Bilmek, hikmetle

bulusmadik¢a yetmez.

Thyau Ulimi'd-Din, bu sorudan dogdu. Bu eser, yalmzca bilgi aktarmaz; bilgiyi nasil
yasanir kilabilecegimizi gosterir. Fikihtan ahlaka, ibadetten muamelata kadar her
alany, bilginin hikmete doniismesi perspektifinden ele alir. Gazali'nin en biiytiik katkisi

sudur: Bilgiyi icsellestirmenin bir yolunu gostermistir.

Bu iki ismin bir arada var olabilmesi, Islam medeniyetinin altin cagmndaki dengeyi
simgeler. Ibn Sina bilgiyi zirveye tasidi. Gazali bilgiyi hikmete kavusturdu. Ve bu iki
boyut bir arada islediginde, medeniyet hem iiretim giicline hem de anlam derinligine

kavustu.

Ayrimin Kirilma Noktasi: Bilgi Kutsallastiginda

Fakat bu denge, zamanla bozuldu. Ve bu bozulma, dikkat cekici bir bicimde
gerceklesti: Bilgi kutsallastu.

Kutsallastirma soyle isledi: Onceki nesillerin iirettigi bilgi, zamanla sorgulanamaz bir
miras haline geldi. ibn Sina'min tip kitabm elestirmek, neredeyse dini bir suc gibi
goriilmeye baslandi. Gazalimin yorumlarim tartismak, bid'at olarak degerlendirildi.

Biiyiik alimlerin soyledikleri, onlarin soyleyis bicimleriyle birlikte dondu.

Bu donma, goriiniirde bilgiye saygidir. Fakat ozlinde bilgiye ihanettir. Ciinkii bilgi,
dogas1 geregi dinamiktir. Bilgi, sorularla biiyiir. Soru sormak yasaklandiginda, bilgi de
biiyiimekten durur. Biiyiimekten duran bilgi, zamanla gerceklikten kopar. Ve

gerceklikten kopan bilgi, artik hikmet tiretmez; statiiko iiretir.

Bu doniisiimiin en carpici drnegi, medrese egitiminin degisimidir. Ilk donemlerde
medreseler, canh tartisma mekanlariydi. Farkh goriisler yan yana durabiliyordu.
Ogrenci soru sorabiliyordu. Hoca yanit veremediginde 'bilmiyorum' diyebiliyordu.
Fakat zamanla bu kiiltiir degisti. Medrese, bilgi iiretim yeri olmaktan cikip bilgi
aktarimyerihaline geldi. Ve bu doniisiimle birlikte, hikmet de yavasyavas medreseden
cekildi.

"Onlara: 'Allah'in indirdigine uyun' denildiginde,

'Hayar, biz atalarimizi neyin iizerinde bulduksak ona uyarz'derler."”
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(Bakara, 2:170)

Bu ayet, dini bir baglamda inilmis olsa da; icerdigi ilke evrenseldir. Gec¢misin
otoritesini sorgulanamaz kilmak, diisiincenin durmasmna yol acar. Ve diisiince

durdugunda, hikmet de kurur.

Ezberin Zindani: Bilgi Aktarildiginda Ne Kaybedilir?

Bilgi aktarmmi ile bilgi iiretimi arasindaki fark, hikmet meselesinin merkezindedir.
Aktarilan bilgi, ogrenilir; fakat icsellestirilmeyebilir. Ezberlenmis bir bilgi, smav

kagidinda dogru cevabi verir; fakat hayatta dogru kararivermez.

Bunun nedeni sudur: Bilgi, yalnizca zihinsel bir icerik degildir. Gercek bilgi, insan1
doniistiiriir. Bir seyi gercekten anlamak, onu yalnmizca kafanda tutmak degil; o
anlayism seni degistirmesine izin vermektir. Bu doniisiim olmadan bilgi, yalnizca bir

yik tagimaktir.

Islam geleneginde bu gercek cok giizel ifade edilmistir. Hz. Ali (r.a.) sdyle
buyurmustur: 'Tlim, cok rivayetle degil; kalbi aydinlatmasiyla dlciiliir.” Bu soz, bilgi ile
hikmet arasindaki fark: tek ciimlede ozetler. Kalbi aydinlatmayan ilim, ne kadar ¢ok

olursa olsun; yalnizca bilgidir, hikmet degil.

Ezber kiiltiiriiniin hakim oldugu toplumlarda tam olarak bu ayrisma yasanir. Insanlar
cok sey bilir; fakat bu bilgi kalplerini aydmlatmaz. Dini bilgiler ezberlenir; fakat ahlaki
sekillendirmez. Tarih bilgisi aktarilir; fakat ibret ¢ikarilmaz. Fikih kurallar1 6grenilir;

fakat ruh ve maksat kavranmaz.

Bu ayrisma, toplumun genel saghgm derinden etkiler. Ciinkii bilgi hikmete
dontismediginde, bilgi sahibi olmak ile dogru kararlar almak arasindaki bag kopar.
Toplum, cok sey bilen fakat bunu nasil kullanacagini bilemeyen insanlarla dolar. Ve

bu durum, medeniyetin icten ¢okiisiiniin en onemli gostergelerinden biridir.

Hikmetin Kaynaklari: Nereden Beslenir?

—
| —

58



Eger hikmet, yalnizca bilginin birikiminden gelmiyor; peki nereden geliyor? Bu soru,
Islam geleneginde cesitli bicimlerde yamtlanmistir. Fakat temel kaynaklar su sekilde

Ozetlenebilir.

Birinci kaynak: Tefekkiir. Diisiinmek; fakat yalnizca bilgileri zihinde dolastirmak
anlaminda degil. Tefekkiir, derinlesmektir. Bir gercegi farkh acilardan gormek, ona
farkl sorular sormak, onun baska gercekliklerle baglantisim kurmak. Kur'an,
tefekkiirii defalarca tesvik eder. Ciinkii tefekkiir olmadan bilgi, yiizeysel kalr.
Tefekkiirle birlikte bilgi, derinlesir ve hikmete kapi acar.

Ikinci kaynak: Tecriibe ve sabir. Hikmet, cogu zaman yasanarak kazanir. Hata
yapmak, o hatanin sonuclarim gormek, bu goriisten ogrenmek ve degismek — bu
dongii, hikmetin insa ettigi dongiidiir. Sabir ise bu dongiiyli tamamlamay1 saglar.

Sabirsiz insan, tecriibenin dersini almadan bir sonraki hataya gecer.

Uclincii kaynak: Sohbet ve mesveret. Biiyiik alimlerin hayatlarma bakildiginda,
onlarm yalmz cahsmadig goriiliir. Ilim meclisleri, tartisma ortamlari ve fikir ahsverisi;
hikmetin gelistigi ortamlardir. Bagka bir bakis agisim1 duymak, kendi kor noktalarini
fark etmeye vesile olur. Bu yiizden Islam geleneginde damsmak, yalnizca pratik bir

ihtiyac degil; bilginin hikmete doniismesinin bir araci olarak goriilmiistiir.
Dordiincii kaynak ve en temel olani: Takva. Kur'an bu baglantiy1 dogrudan kurar:

"Ey iman edenler! Allah'tan korkup-sakimn;
O size bir furkan (hak ile batil aywrt etme giicii) verir."”
(Enfal, 8:29)
Furkan, hak ile batih aywrt etme kapasitesidir. Bu kapasite, dogrudan takvadan
beslenir. Takva; Allah'a karst sorumluluk bilinci, O'nun smirlarma saygi ve kulluk
suurudur. Bu suur icsellestiginde, insan aldig1 bilgiyi nereye koyacagmi, hangi kararm
dogru oldugunu ve hangi yolun kendisini nereye gotiirecegini daha isabetli bicimde

gorebilir.

Bu dort kaynak bir arada degerlendirildiginde hikmet, mistik bir hal olmaktan cikar.
Somut, gelistirilebilir ve yasanabilir bir boyut kazanir. Tefekkiir, tecriibe, megveret ve
takva ile biiyliyen bir i¢ kapasite. Ve bu kapasite, bilgiyi anlam tasiyan bir 1siga

doniistiiriir.
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Medeniyetlerin Hikmet Testi

Bir medeniyetin saghgm oOlgmenin en giivenilir yollarindan biri, bilgi ile hikmet
arasmdaki dengeye bakmaktir. Bu denge kurulmussa medeniyet yiikselir. Bilgi artip
hikmet azaliyorsa, medeniyet parlak goriiniirken icten ¢oker. Hikmet var fakat bilgi

yetersizse, medeniyet erdemli fakat giicsiiz kalir.

Islam medeniyetinin altm cag:, bu dengenin kuruldugu dénemdir. Beytiilhikme'de
astronomi, matematik ve tip calisihyordu. Aym anda Gazali, Muhasibi ve Kuseyri gibi
isimler bu bilginin ruhsal ve ahlaki boyutunu isliyordu. Bilim iiretimi ile manevi

derinlesme, ayrikulvarlarda degil; ayn1 medeniyetin iki damari olarak akiyordu.

Geridoniip baktigimizda kirilma noktasi net goriiniir: Bu iki damarmn ayrimasi. Bilim,
manevi baglamdan koparildi. Manevi hayat, bilimsel iiretimden uzaklasti. Ve iki
damar birbirinden ayrildiginda, her ikisi de zayifladi. Bilim, deger yitimiyle
aracsallasti. Manevi hayat ise bilgisiz kalarak ice kapandu.

Bu kirilma, yalnizca Islam medeniyetine 6zgii degildir. Bat1 medeniyeti de benzer bir
siire¢ yasamigtir. Ronesans ve Aydmlanma sonrasmda bilgi, muazzam bicimde
biiyiidii. Teknoloji, tip, fizik ve kimya; insanhgin hayatm kokten degistirdi. Fakat bu
biiylimeyle birlikte hikmet, sistematik olarak dislandi. Din, akil dig1 ilan edildi. Anlam,

ozel alana hapsedildi. Degerler, goreceli sayildi.

Ve sonuc: En cok bilen medeniyetler, ayn1 zamanda en biiyiik yikimlar: da tirettiler.
Iki diinya savasi, atom bombasi, cevre felaketi, ruhsal bosluk — bunlarm hepsi,
bilginin hikmetsiz kullanimmmn iriinleridir. Bu tablo, Cilt II'de c¢ok daha

derinlemesine ele alinacaktir.

Hikmetin Yeniden insas1: Miimkiin mii?

Bu soruyu sormak, umudu aramaktir. Ve cevap, hem zorlu hem de miimkiindiir.

Zorludur; ciinkii hikmet, kisa siirede kazanimaz. Egitim sistemini degistirmek,

miifredat1 giincellemek, yeni dersler eklemek — bunlar gereklidir; fakat yetmez.
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Hikmet, bir ders icerigi degildir. Bir kiiltiirdiir. Ve kiiltiirler, on yillar icinde degisir;
yillar icinde degil.

Miimkiindiir; ¢linkii hikmetin kaynaklar1 kurumaylmaz. Tefekkiir, her insanin
yapabilecegi bir eylemdir. Tecriibeden 6grenmek, irade gerektiren fakat herkes icin
erisilebilir bir siirectir. Takva, Allah'a olan baglihg1 koruyan her insan i¢in bir kapidir.

Ve bu kapilar, hichir donemde tamamen kapanmamaistir.

Islam tarihinde en karanlk dénemlerde bile hikmet sahibi insanlar cikmistir. Mogol
istilasnm ardmdan Ibn Haldun cikmus, tarihin dongiisiinii hikmeti ile okumustur.
Osmanh'nin gerileme doneminde Said Nursi ¢ikmig, imami ve akh birlikte
savunmustur. Bu isimler, zamanlarmin kosullarina ragmen degil; o kosullarin iginde,

onlarla yiizleserek ortaya cikmiglardir.

Demek ki hikmetin yeniden insasi, disaridan gelecek bir kurtariciy1 beklemeyi
gerektirmez. Iceriden baglar. Bireyden baslar. Her insan, kendi aklm hakikat aramak
icin mi yoksa mevcut olan1 mesrulagtirmak icin mi kullanacagin1 secer. Her insan,
bilgisini derinlestirip hikmete tasmmak icin mi yoksa ylizeysel tutmak i¢in mi caba

gosterecegini secer.

Bu secim kiiciik goriinebilir. Fakat binlerce insanmn aym yonde yaptig1 secim, tarihin

akisim degistirir.

Iki Kanatl1 Miimin ve Bilgi-Hikmet Dengesi

Kitabm omurgasma donecek olursak: iki kanath miimin, hem bilgi hem de hikmeti
birlikte tasiyandir. Bu insan, 6grenir; fakat ogrendiklerini icsellestirir. Soru sorar;
fakat soruyu hakikat icin sorar. Uretir; fakat iiretimini bir deger cercevesine oturtur.

Giiclenir; fakat giicii onu kibirden korur.

Bu denge, soyut bir ideal degildir. Tarihte yasanmustir. Islam medeniyetinin zirvesini
temsil eden isimler; ibn Heysem, Biruni, Farabi, ibn Sina, Gazali — bunlarmn hepsi bu
dengeyi farkh bicimlerde tasimistir. Bilimsel iiretimleri kadar ruhsal derinlikleri de

vardi Ilmi kadar ahlaklar1 da vardi.
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Ve bu denge yitirildiginde ne oldu? Bilgi tekrara dondii, hikmet sessizlesti. Yiikselis
durdu. Riizgar kesildi. Ve u¢gmak icin iki kanadina ihtiyac duyan bir medeniyet, tek
kanadiyla yere batt.

Bu kisim, o bozulmanin 6ziinii anlatmak icin yazildi. Bilgi ve hikmet ayrildiginda ne
kaybedildigini gormek, bu ayriigi onarmak icin ilk adimdir. Ve bu onarim, yalnizca

kurumsal degil; her seyden once bireyseldir.

Kisim Kapanisi: Bilgiyi Tasimak Yetmez

Bu kisim boyunca ele aldigimiz ayrim, tek bir climleyle 6zetlenebilir: Bilgiyi tasimak

yetmez. Onu nereye koyacagmi bilmek gerekir.

Iblis biliyordu. Fakat nereye koyacagmm bilemedi. Ya da bildi; fakat kibri, o bilgiyi
yanls yere koymasma neden oldu. Ve bu yanhs yerlestirme, en biiyiik diisiise zemin

hazirladi.

Insan da bilir. Tarihini bilir, dinini bilir, bilimini bilir. Fakat bu bilgiyi nereye
koyacagini, nasil yasatacagini, hangi deger cercevesinde degerlendirecegini

bilemediginde; o bilgi ona hizmet etmez. Aksine, bazen onu yaniltir.

Hikmetsiz bilgi, eli silahl fakat ne i¢in kullandigim bilmeyen birine benzer. Gii¢ vardir;

fakat yon yoktur. Ve yonsiiz gii¢, en tehlikeli giictiir.

Bir sonraki kisimda, bu ayrimin pratik tezahiirlerine gececegiz: Sorgulamanin 6nemi
ve diisiincenin bastirilmasi. Ciinkii bilgi ile hikmet arasmdaki ucurum, tarihte belirli
mekanizmalarla kurumsal hale getirilmistir. Bu mekanizmalar1 anlamak, bugiinii ve

yarmi dogru okumak i¢in zorunludur.

Kaynakcave Referanslar
Kur'an-1 Kerim — Bakara 2:151, 2:170, 2:269; Al-i Imran 3:48; Lokman 31:12; Enfal

8:209; Ziimer 39:9

Imam Gazali — Ihyau Ulimid-Din (Tiim ciltler; ozellikle ilim ve amel iliskisi

boliimleri)
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Ibn Sina — el-Kanun fi't-T1bb (Bilginin sistematik yapisi iizerine)

Ibn Sina — es-Sifa (Felsefe ve bilimin biitiinlesik yapis1)

Muhasibi — er-Riaye li- Hukukillah (Bilgi ve kalp armmasu iligkisi)

Kuseyri— er-Risaletii'l-Kuseyriyye (Hikmet ve tasavvuf gelenegi)

Ibn Haldun — Mukaddime (Medeniyetlerin bilgi ve hikmet dengesi)

Fahreddin er-Razi — Mefatihu'l-Gayb (Bakara 269 ve Lokman 12 tefsirleri)
Elmahh Hamdi Yazir — Hak Dini Kur'an Dili (Hikmet ayetleri agiklamalari)
Bediiizzaman Said Nursi — Sozler (Iman ve ilim iliskisi iizerine)

Ibn Kayyim el-Cevziyye — Miftahu Dari's-Saade (Ilim, amel ve hikmet biitiinliigii)

Toshihiko Izutsu — Kur'an'da Allah ve insan (Semantik analiz; hikmet kavrami)
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BOLUM II

Aklin Siirgiinii

Kisim V — Sorgulamanin Onemi

"De ki: Hic bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?"
(Ziimer, 39:9)

Onceki Kisimdan Képrii: Hikmetsiz Bilginin Cikmazi

Onceki kisimda bilgi ile hikmet arasindaki derin ayrmm ele aldik. Bilginin 'ne'
sorusuna, hikmetin ise 'neden' ve 'ne i¢in' sorularma cevap verdigini gordiik. Ve bu
ayrimin tarihin akisim nasil bicimlendirdigini, medeniyetlerin yiikselis ile ¢okiistinii

nasil belirledigini inceledik.

Simdi bu ayrimm pratik kokiine iniyoruz: Sorgulamak. Ciinkii bilginin hikmete
donilismesinin birinci sarty, bilgiyi sorgulamaktir. Soru sorulmayan yerde bilgi durur,
donup kalr ve zamanla gerceklikten kopar. Soru soruldugunda ise bilgi hareket eder,

derinlesir ve anlam kazanir.

Iblis'in en biiyiik hatalarmdan biri buydu: Sormas: gereken soruyu sormadi. 'Allah
neden bu emri verdi? Ben goremedigim bir sey var mi?' diye sormadi. Bu sessizlik,
bilgisini hikmete tasimasim engelledi. Ve bu kisimda o sessizligin ne anlama geldigini,
sorgunun neden bu kadar hayati oldugunu ve tarihte sorguyu bastiranlarin neler

kaybettigini ele alacagiz.

Soru, Imanin Diismani Degil; Tamamlayicis1

Islam tarihinin belirli donemlerinde soru sormak, iman zayifhg olarak
yorumlanmustir. 'Siiphe etme, inan' anlayisi zaman zaman 6ne ¢ikmistir. Bu anlayisin
niyeti iyi olabilir; iman1 korumak, fitneyi 6nlemek. Fakat sonucu, ¢cogu zaman niyetin

tam tersiolmustur.
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Ciinkii imamn gercek diisman: soru degildir; cevapsiz kalan sorudur. Insan, aklinda
biiyiiyen soruyu bastirirsa o soru yok olmaz; derinlere iner ve orada biiyiimeye devam
eder. Zamanla kiiciik bir siiphe, sessizlikte dev bir bogluga doniisiir. Oysa sorulan ve

cevaplanan soru, imamni zayiflatmaz; aksine pekistirir.

Kur'an bu gercegi acikca ortaya koyar. Sorgulamak, Kur'an'm en ¢ok tesvik ettigi
eylemlerden biridir. Yiizlerce ayette gozlem, arastirma ve tefekkiir emredilir.
'GOormiiyor musunuz?', 'Diglinmiiyor musunuz?', 'Akletmiyor musunuz?' — bu
sorular, ilahi bir ¢agridir. Allah, insam diisiinmeye davet ediyor; diistincesizligi ise

uyariyor.

"[ste boyle, Allah diisiinmeyenleriizerine pisligi biralar.”
(Yiinus,10:100)
'Pisligi birakmak' ifadesi son derece giicliidiir. Diistinmemek, temizligini yitirmek gibi
tamimlanmaktadir. Bu, akh kullanmamanin ne kadar agir bir kayip oldugunu gosterir.

Ve bu kayip, disaridan degil; iceriden gerceklesir.

Ibrahim'in Sorulari: Peygamberlerin Sorgu Gelenegi

Kur'an'n en etkileyici sahnelerinden biri, Hz. Ibrahim'in (a.s.) sorgu siirecidir.
Ibrahim (a.s.), putperest bir toplumda yetismistir. Babas1 put yapicidir. Toplumun
tamami putlara tapmaktadir. Fakat Ibrahim (a.s.) bir seylerin yanhs oldugunu

hisseder ve sorgular:

"Hani Ibrahim, 'Bu benim Rabbim'diyerek yildizi gérmiistii;
yildiz batinca, 'Batanlarm sevmem'demisti.
Ayt dogarken goriince, 'Bu benim Rabbim'demisti;
o da batinca, 'Rabbim bana dogru yolu gostermeseydai,
elbette sapitanlardan olurdum'demisti."”
(En'am, 6:76-77)
Bu sahne, sorgunun nasil islediginin miikemmel bir érnegidir. Ibrahim (a.s.) her
ihtimali deniyor. Yildizi, ayi, giinesi sirasiyla degerlendiriyor. Her birinin batmasmi
gozlemliyor. 'Batan sey Rab olamaz' diyor. Ve bu sistematik sorgulama, onu tek gercek

Rabbe ulastiriyor.
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Burada dikkat cekici olan sudur: Ibrahim (a.s.) siiphe etmiyor. Arayiyor. Siiphe ile
arayis arasimdaki fark son derece onemlidir. Siiphe, bir ¢ikis noktasindan hareket eder:
'Gergek yok.' Arayis ise farkli bir c¢ikis noktasmna sahiptir: 'Gergek var; ben onu
arryorum.' Ibrahim'in (a.s.) sorgusu, siipheci bir reddetme degil; hakikat arayan bir

arayistir.

Ve bu arayisin sonunda ne olur? Allah, ona dogru yolu gosterir. Sorgulayan ve arayan
kuluna, Allah rehberligini acar. Bu, sorgunun imam zayiflatmadiginin; aksine onu

derinlestirdiginin en giizel delilidir.

Musa'nin Itirazi: Soru, Saygisizlik Degildir

Hz. Musa (a.s.) ile Allah arasmdaki diyaloglar, Kur'an'n en carpici sahnelerinden
bazilarm olusturur. Bu diyaloglarda Musa (a.s.) defalarca soru sorar. Bazen itiraz eder

gibi goriinen bir dille.

Tar daginda vahiy aldiginda, kavminin durumunu 6grenince kosar doner. Kizginhgini

gosterir. Bagka bir baglamda soyle der:

"Musa dedi ki: 'Rabbim! Eger dilemis olsaydin,
onlar da beni de daha once helak ederdin.
Bizden akilsizlarmn yaptig: sey yiiziinden bizi helak edecek misin?'"
(A'raf,7:155)
Bu, son derece cesur bir sorudur. Musa (a.s.), kavminin hatasim Allah'a tasiyor ve bir
aciklama istiyor. Bu sorguyu yapan bir peygamberdir. Ve Allah, bu sorguyu saygisizlik

olarak gormez. Aksine, cevap verir.

Bu sahne sunu gosterir: Soru sormak, ilahi otoriteyi reddetmek degildir. Aksine, o
otoriteyle gercek bir diyalog kurmaktir. Allah, soran kulundan yiiz cevirmez. Soru,

iliskinin diglamasi degil; derinlesmesidir.

IDblis ise soru sormadi. 'Neden?' demedi. 'Bu emrin hikmeti nedir?' demedi. Kibrinden
sorgulamay1 reddetti. Ve bu reddetme, onu Allah'tan kopardi. Demek ki soru
sormamak, itaat degildir. Gercek itaat, soru sorarken de Allah'a giivenmektir. Iblis ise

giivenmedigi i¢cin sormadi; kibrine giivendigi icin reddetti.

—

66

—



Kur'an'in Soru Kiulturu: Yuzlerce Davet

Kur'an1 dikkatle okuyan her insan, bir seyle karsilagir: Kur'an, insana siirekli soru
sorar. Bu sorular cesitli bicimler alir. Kimi zaman tabiattaki isaretlere dikkat ceker:
'Deveye bakmazlar mi, nasil yaratilmis?' Kimi zaman tarihe yonlendirir: 'Yeryiiziinde
dolagsmadilar mi, kendilerinden oncekilerin akibetine bakmadilar mi?' Kimi zaman

dogrudan akla hitap eder: 'Siz hic¢ diistinmiiyor musunuz?'

Bu sorular, birer retorik siis degildir. Bunlar, insam harekete gecirmek icin kurulmus
cagrilardir. Her soru, okuyucuyu bir yere gotiirmek ister: Gozlem yapmaya,

karsilastirmaya, sonu¢ ¢ikarmaya. Yani sorgulamaya.

Kur'an'da 'akl' kokiinden tiireyen ifadeler 49 kez gecer. 'Tefekkiire' cagri118 kez yapihr.
'Tedebbiir' yani derin diisiinme 4 kez emredilir. 'Nazara' yani bakip inceleme 30
defadan fazla gecer. Bu sayilar, Kur'an'm akla ve sorgulamaya ne kadar biiytik bir yer

ayirdigm gosterir.

Buna ragmen tarihte 'Kur'an'a bakm, sormaym' anlayisinin giiclendigi donemler
olmustur. Bu ¢eligki, tesadiif degildir. Kitabin kendisi sorguyu tesvik ederken, o kitab1
yorumlayanlarin bir kismi sorguyu engellemistir. Bu engelemenin nedenleri ve
sonuclari, bir sonraki kisimda derinlemesine ele ahnacaktir. Burada sunu tespit etmek

yeterlidir: Kur'an, sorgunun yanindadir.

Soru Sormanin Iki Boyutu: Arayan ve Yikan

Sorgunun bu kadar giiclii bir sekilde savunulmasi, her sorunun mesru oldugu

anlamma gelmez. Burada onemli bir ayrim yapmak gerekir: Arayansoru ile yikan soru.

Arayan soru, hakikati bulmak icin sorulur. Yoni ileriye dogrudur. Cevap
bulundugunda kabul edilir. Cevap bulunamadiginda arayis siirer. Bu soru, insani

biiyiitiir, derinlestirir ve olgunlastirir. Hz. Ibrahim'in sorular1 bu tiirdendi.

Yikan soru ise hakikati bulmak icin degil; mevcut olam ciiriitmek i¢in sorulur. Yonii
geriye dogrudur. Cevap bulunsa bile reddedilir; ¢linkii ama¢ cevap bulmak degil,
siiphe yaymaktir. Bu soru, insani biiyiitmez; ciiriitiir. Ve bu tiir soruyu soran kisinin

akl, hakikat aramiyor; haklhhk ariyor.
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Kur'an, bu ikinci tiirii net bicimde uyarir. Miicadele amaciyla, hakikati 6rtmek icin ya
da insanlar1 saptirmak igin sorulan sorular; ilahi uyarmin kapsamina girer. Nitekim
miinafiklarin ve kéfirlerin Peygamber Efendimize (s.a.v.) yonelttigi sorular, cogu

zaman bu nitelikteydi: Cevap icin degil, ciirtitmek icin.

Bu ayrim, bireysel diizeyde oldugu kadar toplumsal diizeyde de belirleyicidir. Bir
toplumda arayan sorular tesvik edildiginde, o toplum biiyiir. Yikan sorular sistematik
hale geldiginde ise o toplum parcalamr. Islam tarihinde fitne ddénemlerini

inceledigimizde, bu ikinci tiirtin nasil kullanildigim c¢ok net bigcimde goriiriiz.

Sahabeden Bir Ornek: 'Bilmiyorum' Diyebilmek

Sorgu kiiltiirtiniin en giizel orneklerinden biri, sahabenin 'bilmiyorum' diyebilme
cesaretinde sakhdir. Bu, goriiniirde kii¢lik bir ayrnt1 gibi goriinebilir. Fakat aslinda

sorgu kiiltiiriintin en kritik ayagidir.

Hz. Omer (r.a.), halifeligi doneminde biiyiik bir hukuki meselede soyle demistir: 'Bu
konuda bilgim yoktur. Gidin, baska birini sorun.' Devlet bagkani, bilmedigini acikca
ifade etmigtir. Bu tavir, bilginin smirhhgni kabullenmenin ve sorgulama kiiltiiriinii

yasatmanin en somut ornegidir.

Imam Malik (r.a.), kendisine yoneltilen sorularm biiyiik cogunluguna 'Bilmiyorum'
cevabi verdigi rivayet edilir. Doneminin en biiyiik fikih alimlerinden biri, sorulara bu
cesaretle yaklasmistir. Cilinkii bilmedigini soylemek, bilgiye saygmmin geregidir.

Bilmedigi halde konugmak ise bilgiye ihanettir.

Bu gelenek, sorgu kiiltiiriiniin saghkh islediginin gostergesidir. Ciinkii 'bilmiyorum’
diyebilen insan; hem smirlarinin farkindadir, hem yeni bilgiye aciktir, hem de
bagkasm yamltmaktan kacinir. Bu ii¢ 6zellik bir arada oldugunda, bilgi toplumda

giivenilir bicimde dolasir. Ve bu giivenilirlik, hikmetin biiytimesine zemin hazirlar.

Aksine, bilmedigi halde konusan; smirim1 bilmedigi icin yanlir, yeni bilgiye kapah
oldugu icin gelismez ve bagkasim yanilttigi igin toplumsal giiveni zedeler. Bu
zedelenme, zamanla sorgu kiiltiiriinii ¢okertir. Clinkii insanlar, yaniltildiklarim fark

ettiklerinde sormay1 birakir ya da bulduklar1 her cevaba siipheyle yaklasir.
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Ictihat: Sorgunun Kurumsal Bicimi

Islam hukukunun en 6zgiin kavramlarmdan biri olan ictihat, ashnda sorgunun
kurumsal bicimidir. Ictihat; nassm dogrudan hiikiim vermedigi bir meselede, usuliine
uygun bicimde hiikiim iiretmektir. Bu iiretim, soru olmadan gerceklesemez. 'Bu
durum, nassm hangi ilkesiyle coziiliir? Bu yeni mesele, hangi bilinen hiikme kiyas

edilebilir? Bu baglamda maslahat nedir?' gibi sorular, ictihadin hammaddesidir.

Ictihat kapismm acik oldugu doénemler, Islam hukukunun en verimli dénemleridir.
Farkh cografyalarda, farkh toplumsal baglamlarda ortaya cikan yeni meseleler;
ictihatla ¢oztime kavusturulmustur. Bu ¢oziimler, bazen tartismah olmustur. Fakat

tartisma, sorgunun canh kalmasimni saglamistir.

Ictihat kapismin fillen daraldigi donemler ise durgunlugun baslangicim simgeler.
'Artik biiytik alimler her seyisoyledi, bizim ekleyecegimiz bir sey yok' anlayisi, aslinda
sorguyu kapatmanin mesru bir gerekceye biirtindiiriilmiis halidir. Ve bu kapanmayla

birlikte, fikth da toplumsal gerceklikten kopmaya baslamistir.

Bu kopusun sonuglar1 agir olmustur. Degisen diinyanin yeni meselelerine eski
cevaplarla karsihik verilmeye cahsilmistir. Ve eski cevaplarin yetmedigi her yerde,
toplumun bir kismi dini alandan wuzaklagsmistir. Bu uzaklagsma, sorgunun

kapatilmasinin bedelidir.

Sokrates'ten Ibn Riisd'e: Sorgulayan Aklin Bedeli

Tarih, sorgulayan akillar1 ¢ogu zaman odiillendirmemistir. Aksine, zaman zaman
onlar1 susturmaya ya da yok etmeye calismistir. Fakat ilgin¢ olan sudur: Susturulan

sesler, zamanla en ¢ok konusanlar olmustur.

Sokrates, Atina'da inanimaz bir sorgulama gelenegi kurmustu. Herkese soru
soruyordu. Bildigini sananlarin ashinda ne kadar az bildiklerini gosteriyordu. Ve bu
sorgulama, onu tehlikeli kildi. Atinahlar onu 'gencleri bozmakla' sucladi. Olim
cezasina carptirildi. Fakat diisiinceleri, oliimiinden sonra iki bin bes yiiz yi1l boyunca

yasamaya devam etti.

Ibn Riisd, Islam diinyasmm en biiyiik filozoflarmdan biriydi. Aristoteles serhlerini

kaleme aldi, akil ile vahyin bagdasabilecegini savundu, sorgunun imani
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giiclendirdigini gostermeye calisti. Fakat donemin siyasi iklimi degisti. Kitaplar:
yakildi, Endiiliis'ten siirgiin edildi. Fakat eserleriLatin diinyasma gecti. Ve Avrupa'nin

Ronesans'ini hazirlayan diisiinsel altyapmin 6nemli bir parcasi oldu.

Bu iki ornek, derin bir paradoksu gosterir: Sorguyu bastiranlar, kisa vadede kazanmis
gibi goriiniir. Fakat uzun vadede, bastirdiklar: sorgular geri doner. Bazen daha giiglii,
bazen daha 6fkeli bir bicimde. Ciinkii soru, yok edilemez. Bastirilabilir, geciktirilebilir;
fakat nihayetinde ytiizeye cikar.

Sorgunun Toplumsal Saglhikla iliskisi

Modern donemde yapilan arastirmalar, sorgu kiiltiirii ile toplumsal gelisme arasinda
giiclii bir korelasyon oldugunu ortaya koymaktadir. Elestirel diisiincenin tesvik
edildigi egitim sistemleri, daha fazla bilimsel iiretim yapan toplumlar olusturur. Soru
sormanin cesaretlendirildigi kurumlar, daha hizh adapte olan ve daha az hatadan

gecen yapilar haline gelir.

Fakat bu iliskiyi yalmzca modern arastirmalar degil; Islam tarihinin kendisi de acikca
gostermektedir. Beytiilhikme'nin kuruldugu donem, sorgunun en ozgiir oldugu
donemdir. Farkh medeniyetlerin eserleri terciime edilmis, tartisimis, elestirilmis ve

gelistirilmistir. Bu ortam, muazzam bir bilimsel iiretimi miimkiin kilmigtir.

Sorgunun daraldigi donemler ise iiretimin de daraldigi donemlerle ortiisiir. Bu,
tesadiif degildir. Ciinkii iiretim, sorgudan beslenir. Soru olmadan yeni bir sey ortaya

citkmaz. Yeni bir sey ctkmayan toplum ise zamanin gerisinde kalr.

Bu baglantiy1 anlamak, bugiin icin de son derece 6nemlidir. Miisliman toplumlarin
bilimsel iiretimde neden gorece geri kaldig1 sorusunun cevabi, yalnizca ekonomik ya
da siyasinedenlerde aranmamahdir. Kiiltiirel bir boyut da vardir: Soru sormanin nasil

karsilandig. Ve bu kiiltiirel boyut, degismesi en zor olan boyuttur.

Cocugun Sorusu: En Temiz Sorgu
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Sorgu kiiltiirtiniin en saf bicimini, cocuklarda goriiriiz. Bir cocuk 'Neden?' diye sorar.
Cevap alir. 'Peki neden?' diye tekrar sorar. Bu sorgulama dongiisii, 6grenmenin en

dogal bicimidir. Cocuk, heniiz 'bu soruyu sormamaliymm' 6grenmemistir.

Fakat egitim siireci ilerledikce, bu dogalhk cogu zaman kirilir. 'Ogretmen soylediyse
dogrudur.' 'Biiyiikler bilir, sen karisma.' 'Bu soruyu sorman uygun degil." Bu mesajlar,
zamanla cocugun icindeki sorgulama refleksini zayiflatir. Ve yetiskin oldugunda, bu

refleks biiyiik olciide korelmis olur.

Peygamber Efendimiz (s.a.v.), cocuklarin sorularma biiylik bir saygiyla yaklasirdi.
Onlar1 kiiciimsemez, sorularmi geri cevirmezdi. Sahabelerin de bu tutumu
benimsedigi goriiliir. Kiiglik yaslarda bile ilim meclislerine katilan cocuklar, soru

sorabiliyorlardi.

Bu gelenek, son derece onemlidir. Ciinkii soru soran cocuk, soru soran yetiskin olur.
Ve soru soran yetiskinlerden olusan bir toplum, hem bireysel hem de kolektif olarak
biiylimeye devam eder. Sorgunun kusaktan kusaga aktarimasi, medeniyetin en

degerli miraslarindan biridir.

Soru ile iman Arasindaki Denge: Nerede Durmali?

Bu kisim boyunca sorgunun ne kadar onemli oldugunu ele aldik. Fakat bu noktada

hassas bir dengeyi de gormek gerekir: Soru ile imanin bulustugu yer.

Her soru, her baglamda, her bicimde uygun degildir. Imamn baz1 temelleri vardir ve
bu temellerle ilgili sorular, farkh bir dikkat gerektirir. Ornegin Allah'm varhgmi
sorgulayan bir soru ile O'nun bir sifatinin anlamim arastiran bir soru; ayni mahiyette

degildir. Birincisi, varolussal bir krize girebilir. Ikincisi ise ilmin derinlesmesidir.

Bu nedenle Islam alimleri, sorguyu bir usule baglamistir. Hangi sorunun hangi
yontemle sorulacagl, hangi kaynaklarin esas alinacagi, hangi sinirlar icinde kalmacags;

usuliin belirledigi bir cercevedir. Bu cergeve, sorguyu ortadan kaldirmaz; onu verimli
kilar.

Tipki bir nehrin yatag: gibi. Nehir yatagi, suyu hapsetmez; onu yonlendirir. Yataksz
su, yayihr ve batakhk olur. Yatakh su ise hem giiclii hem de hedefe ulasir. Sorgunun

usulii de boyledir: Sorguyu bastirmaz; onu giiclii kilar.
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Ikikanath miimin, bu dengeyi tasiyandir. Hem sorar hem de inamr. Hem arastirir hem
de teslim olur. Bu teslim, sorguyu birakmak degildir; sorguladiktan sonra ulagilan
hakikate glivenmektir. Ve bu giliven, korii koriine bir teslimiyet degil; anlayarak

kazanilmig bir itimattir.

Kisim Kapanisi: Soru, Medeniyetin Nefesidir

Bu kisim, bir gercegi defalarca farkh acilardan gostermeye calisti: Soru, medeniyetin
nefesidir. Soru durdugunda medeniyet nefes alamaz. Agir agir solar. Ve bir giin, kimse

fark etmeden Olmiis olur.

IDblis, soru sormadi ve diistii. Hz. Ibrahim (a.s.) soru sordu ve yiikseldi. Bu iki yol, tarih
boyunca toplumlarm oniinde durmustur. Soru soran toplumlar biiyiidii. Sorguyu

bastiran toplumlar ise zamanin gerisinde kald1.

Bugiin bu secim hala 6niimiizde durmaktadir. Ve bu secimin sonuclari, yalnizca
bilimsel iiretimle smirh degildir. imanm kalitesi, ahlakm derinligi, toplumun saghg:

ve medeniyetin gelecegi; sorgunun yasayip yasamadigiyla dogrudan baglantihdir.

Bir sonraki kistmda bu sorgunun nasil ve neden bastirildigini ele alacagiz. Diisiincenin
bastirilmasi; tarihsel, siyasi ve kiiltiirel boyutlariyla incelenecek. Ciinkii sorgunun

neden susturuldugunu anlamadan, onu yeniden nasil canlandiracagmmizi bilemeyiz.

Kaynakcave Referanslar

Kur'an-1 Kerim — Ziimer 39:9; Ylnus 10:100; En'am 6:76-77; A'raf 7:155; Bakara2:44,
2:170; Nahl 16:43

Miislim — Sahih-i Miislim (Ilim ve soru sorma béliimleri)

Imam Malik — el-Muvatta (Ictihat ve 'bilmiyorum' gelenegi)

Ibn Abdilberr — Camiu Bey4ni'l-1lm (Bilginin edepleri; soru kiiltiirii)
Imam Gazali — Thyau Uliimi'd-Din, Cilt I (ilim ve 6grenmenin adabi)

Ibn Riisd — Faslu'l-Makal (Akil, vahiy ve sorgunun mesruiyeti)
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Ibn Hazm — el-Thkam fi Us{lil-Ahkam (Ictihat ve sorgulama)

Fahreddin er-Razi — Mefatihu'l-Gayb (Yiinus 100. ayet tefsiri)

Elmahh Hamdi Yazir — Hak Dini Kur'an Dili (Sorguya cagr1 ayetleri)
Bedilizzaman Said Nursi — Miinazarat (Sorgu, iman ve ozgiir diisiince)
Toshihiko Izutsu — Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar (Akil ve iman iliskisi)

W. Montgomery Watt — Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri (Erken dénem sorgu

kiiltiiri)
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BOLUM 11

Aklin Sitirgiini

Kistm VI — Diistincenin Bastirilmasi

"Onlara: 'Yeryiiziinde fesat cikarmaywn' denildiginde,

'Biz ancak slah edicileriz'derler.”
(Bakara, 2:11)

Onceki Kisimdan Képrii: Sorgunun Susturulmasi

Onceki kisimda sorgunun medeniyetin nefesi oldugunu gordiik. Hz. Ibrahim'in
arayismi, Hz. Musa'nin cesaretini, sahabe gelenegindeki 'bilmiyorum' diyebilme
erdemini veictihadin sorguyu nasil kurumsal bir zemine tasidigim inceledik. Ve kisim,

bir soruyla bitti: Peki bu nefes neden kesildi?

Simdi o sorunun cevabina giriyoruz. Diisiincenin bastirilmasi, ani bir patlamayla
gerceklesmez. Bir ferman yaymlanmaz, bir giin diisiinmek yasaklanmaz. Bu siirec
yavas, sinsi ve cogu zaman iyiniyetli goriinen gerekgelerleilerler. Ve tam da bu yiizden

fark edilmesi ¢ok giictiir.

Bu kisim, o siirecin mekanizmalarm, tarihsel orneklerini ve bugiine uzanan izlerini
ele alir. Ve boliimiin kapanisina dogru ilerlerken, tiim bu kisimlar: birbirine baglayan
o biiyiik soruyu soracagiz: Bir zamanlar diinyay1 aydinlatan bir medeniyet, nasil oldu

da kendi 151811 sondiirdii?

Bastirmanin Anatomisi: Dort Asama

Diigiincenin bastirilmasi, tarihsel olarak dort temel agsamadan gecerek derinlesmistir.
Bu asamalar birbirini takip eder. Her biri bir oncekinin zemininde biiyiir. Ve her biri,

bir oncekinden daha geri donmesi zordur.

Birinci asama: Swirlama. Belirli konular, belirli cevrelerin disma cikariir. 'Bu

meseleler, halkin degil; alimlerin konusudur' denir. Goriiniirde bir ihtiyat tedbiridir.
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Fakat oziinde, bilgiye erisimin daraltilmasidir. Bu asamada sorgulama tamamen

yasaklanmaz; sadece belirli alanlara hapsedilir.

Ikinci asama: Damgalama. Sorgulayanlar, tehlikeli olarak tanmmlanmaya baslar. 'O
bid'at ehlidir." 'O fitne ¢ikariyor.' 'O dini zayiflatiyor."! Bu damgalar, sorguyu fiilen
susturmaz; ama onu sosyal acidan maliyetli kilar. Soru soran insan, artik yalnmzca

cevap degil; toplumsal dislanma riskiyle de yiizlesmek zorundadir.

Uciincii asama: Kurumsallasma. Bastirma, artik bireysel bir baski olmaktan cikar ve
sisteme girer. Egitim miifredatlari, hangi sorularin sorulabilecegini belirler. Kurumlar,
hangi fikirlerin mesru olduguna karar verir. Ve bu yapiicinde yetisen nesiller, sorguyu

zaten kisith bir alanda yapar; clinkii bagka tiirliisiinii bilmez.

Dordiincii asama: Icsellesme. Bu, en derin ve en tehlikeli asamadir. Artik disaridan bir
baskiya gerek kalmaz. Insan, kendi kendini bastirir. 'Ben bunu sormamaliymm.' 'Bu
soru uygun degil.' 'Ben kim oluyorum ki bunu sorgulayaymm.' Bu sesler, iceriden gelir.

Ve iceriden gelen bir ses, disaridan gelen herhangi bir yasagm etkisinden ¢ok daha
kahcidir.

Bu dort asama tamamlandiginda, bastirma artik bir sistem degil; bir kiiltiir haline

gelmigtir. Ve kiiltiirler, yasalardan ¢ok daha zor degisir.

Firavun'un Yontemi: Diistinceyi Kontrol Etmenin Klasik
Bicimi

Diigiincenin bastirilmasinin en klasik tarihsel 6rnegi, Firavun yonetimidir. Kur'an,
Firavun'u yalnizca zalim bir hiikiimdar olarak degil; sistematik bir zihin denetimi

uygulayan bir otorite olarak resmeder.
Firavun, Hz. Musa'ya sunu soyler:

"Firavun dedi ki: 'Ben size yalmzca kendi goriisiimii bildiriyorum
ve sizi yalmzca dogru yola iletiyorum.'”
(Mii'min, 40:29)
Bu ciimle, diislince kontroliiniin oziidiir. Firavun, kendi goriisiinii 'dogru yol' olarak

tammlamistir. Artik bagka yollar aranamaz; c¢ilinkii 'dogru yol' bellidir ve onun
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elindedir. Bu tanim kabul edildiginde, farkh diisiinen sadece yamhyor degil; 'dogru

yoldan sapiyor' olur. Ve bu sapma, hem dini hem de siyasi bir sug haline gelir.
Sihirbazlar iman ettiginde Firavun'un tepkisi de son derece 6greticidir:

"Firavun dedi ki: 'Ben size izin vermeden ona inandiniz mi?
Bu, sehirde fitne cikarmak i¢in kurdugunuz bir tuzaktir.""
(A'raf,7:123)

'‘Ben size izin vermeden.' Bu ifade, diisiince oOzgiirliigiiniin tam olarak nerede
oldiiriildiigiinii  gosterir: Izin mekanizmasinda. Inanmak, diisiinmek, kanaat
degistirmek; hepsi bir iznin konusu haline geldiginde, ozgiir diisiince fiilen olmiistiir.
Ciinkii izin sistemi, diisiincenin oOniine bir kap1 koyar. Ve o kapmin anahtarn
iktidardadir.

Firavun modeli, tarihte defalarca farkl bicimlerde tekrar etmistir. Isim degisir,
cografya degisir; fakat mekanizma aymi kalr: Diisiinceyi merkezi otoritenin onayma

baglamak.

Islam Tarihinde Diisiincenin Kirilma Noktalar:

Islam tarihinde diisiincenin bastirlmasmm belirli kirlma noktalar1 vardir. Bu

noktalar1 gormek, siirecin nasil isledigini anlamak acisindan kritiktir.

I1k biiyiik kirilma, Mihne dénemidir. 833-848 yillar1 arasinda Abbasi halifesi Me'mun
ve ardindan gelenlerin uyguladigi Mihne politikasi; alimleri Kur'an'm yaratilmis
oldugu goriisiinii kabul etmeye zorlamistir. Bu, siyasi bir inancin, diisiinsel bir
meseleye dayatilmasidir. Imam Ahmed ibn Hanbel basta olmak iizere pek cok alim
buna direndi. Kimi hapsedildi, kimi iskenceye maruz kaldi. Bu donem, iktidar ile

diisiince arasmdaki iligkinin ne kadar kirilgan oldugunu gostermistir.

Ikinci biiyiik kirilma, ictihat kapisin fiillen daralmasidir. Hicri dérdiincii ve besinci
yizyidan itibaren 'artik biiyiik alimler her seyi soyledi' anlayis1 giic kazanmistir.
Taklid, yani biiylik alimlerin goriislerini sorgulamaksizin benimsemek; giderek
yayginlasmistir. Bu doniisiim, bir yasak degildir. Fakat kiiltiirel bir kapanmadir. Ve

kiiltiirel kapanmalar, yasak kapanmalarindan cok daha uzun siire etkisini korur.
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Uclincii  biiyiik kirlma, Mogol istilasmin ardindan gelen savunma refleksidir.
Bagdat'in 1258'de yakihp yikilmasi, Islam diinyasinda derin bir travmabirakmustir. Bu
travmanin bir sonucu olarak, 'korunma' icgiidiisii 6n plana ¢ikmistir. Yenilik, risk
olarak goriilmeye baslanmigstir. 'Sahip oldugumuzu koruyalm'anlayisi, 'yeni tiretelim'
anlayisinin Oniine ge¢mistir. Bu savunma refleksi, anlasilabilir bir psikolojik tepkidir.

Fakat uzun vadede medeniyeti fel¢ etmistir.

Bu ti¢ kirilma noktasi, birbirini besleyen bir zincir olusturmustur. Siyasi baski, kiiltiirel
kapanmay1 kolaylastirmistir. Kiiltiirel kapanma, travmaya verilen savunma tepkisini

kahcr kilmistir. Ve bu zincir, yiizyillar boyunca diisiinceyi derinden etkilemistir.

Ezber Kiiltiiriiniin Derin Kokii: Giivenlikmi, Teslim mi?

Diisiincenin bastirilmasinin en yaygim ve en sinsi bi¢imi, ezber Kkiiltiiriidiir. Ezber,
goriiniirde masum bir egitim yontemidir. Fakat belirli bir noktadan sonra ezberin

amaci degisir. Artik bilgiyi aktarmak i¢in degil; sorguyu engellemek icin kullanilir.

Ezber kiiltiiriinde 6grenci, cevaplari 6grenir; sorulari degil. Ne soylenecegini 6grenir;
neden soylenecegini degil. Hangi sonuca ulasilacagm oOgrenir; bu sonuca nasil

ulasildigini degil. Bu egitim bicimi, bilgiyi aktarir; fakat diistinceyi tiretmez.

Bunun pratik sonuclar1 agirdir. Ezberle yetisen nesiller, karsilagtiklar1 yeni meseleleri
cozmekte zorlanir. Ciinkii yeni meseleler, ezberlenen cevaplara uymaz. Ve ezberden
baska bir yontem bilmedikleri icin, ya eski cevab1 yeni duruma zorla uydurmaya

calisirlar ya da caresiz kalirlar.

Islam medeniyetinin gerileme déneminde bu tablonun tezahiirlerini gérmek
miimkiindiir. Sanayi devrimine neden gec¢ kalindi? Ciinkii toplumun diisiinsel yapsi,
yeni problemlere yeni ¢oziimler iiretmeye hazir degildi. Ezber Kkiiltiirii, diinyanin
degistigini bile gec fark ettirmistir. Degisim fark edildiginde ise ne yapacagm bilen

kimse kalmamistir.

"Onlara: 'Allah'in indirdigine uyun' denildiginde,
'Hayar, atalarmmazi iizerinde buldugumuz seye uyarz'derler.

Ya atalanrm bir sey akletmez ve dogru yolda olmasalardi da na?"
(Bakara, 2:170)
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Bu ayet, ezber kiiltiiriiniin Kur'ani elestirisidir. Atadan gelen her seyin sorgulanmadan
kabul edilmesi; koklii bir hata olarak tanmmlanmaktadir. Gelenek, degerlidir ve
korunmahdir. Fakat gelenek, diisiincenin 6niine gectiginde; artik bir miras degil, bir

zindan haline gelir.

Sessizligin Siyaseti: Susanlar Kazanir m?

Diisiincenin bastirilmasida, baskimin kendisi kadar onemli olan bir baska mekanizma
daha vardir: Sessizligin oOdiillendirilmesi. Her toplumda konusmanm bedeli vardir.
Ama aym zamanda susmanin da bir getirisi olur. Ve bu getiri yeterince cazip

oldugunda, insanlar konusmay1 birakir.

Tarihsel olarak bu mekanizma soyle islemistir: Sorgulayan alim, hem toplumsal hem
de siyasi risklerle karsilasir. Suskunlugunu koruyan ise giivenli, saygin ve hatta
odillendirilmis bir konuma sahip olur. Bu ikilik, zamanla toplumun genel egilimini

belirler. Cesur sesler azalir. Temkinli suskunluklar ¢ogalr.

Fakat bu suskunluk, gercegiyok etmez. Sadece ertelemektedir. Bastirilan her diisiince,
yer altina iner. Ve yer altna inen diisiinceler, zamanla ya biisbiitiin yok olur ya da bir

giin cok daha giiclii bir kanaldan yiizeye cikar.

Tarih, bu ikinci durumun ornekleriyle doludur. Osmanli'da Tanzimat, kapatilan
sorgularin gecikmeli patlayisidir. Modernlesme tartigmalari, onlarca yil ertelenen
sorularin toplu halde giindeme gelmesidir. Ve bu gecikmis patlamalar, cogu zaman

kontrollii bir doniisiim degil; sarsici bir kirilma biciminde gerceklesir.

Bu nedenle sunu soylemek miimkiindiir: Sorguyu bastiranlar, kisa vadede kazanir gibi
goriiniir. Fakat uzun vadede, bastirdiklar1 sorular onlarin kurdugu sistemi yerle bir
eder. Bastirma, sorunu ¢ozmez; biriktirir. Ve biriken sorun, bir giin ¢oziimsiiz bir kriz

olarak geri doner.

Bilginin Silahlandirilmasi: ilim Kontroliin Araci Oldugunda
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Diisiincenin bastirilmasinin belki de en rafine bigimi, bilginin bizzat kontrol araci
olarak kullanilmasidir. Bu durumda bilgi yasaklanmaz; aksine iiretilir. Fakat iiretilen

bilgi, sorguyu kapatmak icin kurgulanir.

Bu mekanizma sdyle isler: Iktidar, kendi varhgm mesrulastiran bir bilgi govdesi
olusturur. Bu bilgi, okullar aracihgiyla aktariir. Nesiller bu bilgiyle yetisir ve bunu
dogal gerceklik olarak kabul eder. Sorgu, bu govdenin disinda kaldiginda zaten

anlamsiz goriiniir; ¢iinkii 'dogru’ ne oldugu 6nceden belirlenmistir.

Islam tarihinde bu mekanizmanm izlerini Emevivebaz1 Abbasi dénemlerinde gérmek
miimkiindiir. Siyasi mesruiyeti destekleyen hadisler one cikaridmis, iktidar
sorgulayan yorumlar geri plana itilmistir. Bu bir komplo teorisi degildir; tarihin
kayitlarnda belgelenmis bir gercektir. ibn Haldun, Mukaddime'sinde bu iligkiyi

sistematik bicimde analiz etmistir.

Modern cagda bu mekanizma cok daha sofistike bigcimler almistir. Medya, egitim
sistemi ve dijital platformlar; bilginin tretildigi ve dagitildig1 alanlardir. Bu alanlar
kontrol edildiginde, neyin sorulacagi ve neyin sorulmayacagi da biiylik Olciide
belirlenmis olur. Bu konu, Cilt IT'de alg1 yonetimi ve kiiresel bilgi sistemi baglammda
derinlemesine ele ahnacaktir. Fakat simdilik sunu tespit etmek yeterlidir: Bilgi,

tarafsiz degildir. Her bilgi, bir baglam icinde iiretilir ve o baglami yansitir.

Diisiinceyi Bastiranin icindeki Celiski

Diisiinceyi bastiranlarin ¢cogu, kendini kurtariciolarak goriir. Bu, onemli bir psikolojik
gercektir. 'Ben toplumu koruyorum.' 'Ben dini fitneye karsi savunuyorum.' 'Ben
insanlar1 yanhstan alikoyuyorum.' Bu niyetler, bazen gercekten samimi olabilir. Fakat

niyet, sonucu belirlemez.

Samimi bir niyetle yapilan bastirma, sinsice yapilan bastirmadan daha tehlikelidir.
Ciinkii sinsice yapilan bastirma, zamanla fark edilir ve direng¢ gelistirilir. Samimi
niyetle yapilan bastirma ise kusaklar1 boyunca mesrugoriiniir. Karsi ¢ickmak, hem dini
hem de ahlaki acidan sug sayilir. Ve bu suclama, sorgunun sesini kismanin en etkili

yoludur.
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Kur'an bu celigkiyi carpici bicimde anlatir. Bakara suresinde miinafiklar soyle

tanmmlanir:

"Onlara: 'Yeryiiziinde fesat cikarmaywn’ denildiginde,
'Biz ancakslah edicileriz’'derler.

Dikkat edin, asil onlar fesat cikaranlardwr; fakat farkinda degiller.”
(Bakara, 2:11-12)
'Farkinda degiller.' Bu ifade, son derece énemlidir. Fesat ¢ikarmak ile islah ettigini
sanmak, ayni anda miimkiindiir. Ve bu farkindalk eksikligi, sorguyu bastiranlarm en
biiyiik zaafidir. Kendilerini diiriist sanan insanlar, diiriistliigii sorgulamaz. Kendini

hakh sanan insanlar, hakhliklarim test etmez.

Bu celigki, bireysel diizeyde oldugu kadar kurumsal diizeyde de isler. Diisiinceyi
bastiran kurumlar, cogu zaman 'dini koruma' ya da 'toplumsal istikrar1 saglama' gibi
mesru hedeflere sahip olduklarina inanir. Ve bu inang, onlar1 kendi faaliyetlerini

sorgulamaktan ahkoyar.

Iceriden Cokiis: Tek Kanathiligin Nihai Sonucu

Diisiincenin bastirilmasmin uzun vadeli sonucu, disaridan gelen bir yikim degildir.
Iceriden gerceklesen bir ¢okiistiir. Bu ayrim son derece énemlidir. Ciinkii disaridan
gelen yikim goriiliir, tammlanir ve ona karsi birlesme saglanabilir. Fakat iceriden
gerceklesen c¢okiis, gortinmez. Herkes bir gseylerin yanhs oldugunu hisseder; fakat

neyin yanhs oldugunu goéremez.

Islam medeniyetinin gerileme siireci, tam olarak bu bicimde gerceklesmistir. Sanayi
devrimini kacirmak, tek basina bir dis saldirmm sonucu degildi. Onlarca yil boyunca
birikmis bir i¢sel donmanm sonucuydu. Sorular sorulmamisti. Yeni gelismeler
izlenmemisti. Diinya degisirken medeniyet sabit kalmisti. Ve bu sabitlik, zamanla bir

geri kalmighga dontismiistii.

Bu i¢ ¢okiislin en carpict gostergesi, Osmanh'nin son doneminde yasanan zihinsel
kargasadir. Bir yanda 'Her sey dinde var, Batidan 6grenecek bir seyimiz yok' diyenler.

Ote yanda 'Her seyi Batidan almak lazim, kendi kiiltiiriimiizii birakalm' diyenler. Bu
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iki u¢ arasinda, gercek dengeyi kuracak bir diislince zemininin yitirilmesi; iki

kanathihgin kaybinin en net tezahiirtidiir.

Ikikanath miimin, bu kargasada kaybolmaz. Ciinkii o, ne korii koriine reddeder ne de
korii koriine kabul eder. Sorgular, degerlendirir, 6ziinli korurken gelisir. Fakat bu
kapasite, ancak sorgunun canh kaldig1 ve diisiincenin 6zgiir oldugu bir zeminde biiyir.

O zemin kurudugunda, iki kanath miimin yetistirmek miimkiin olmaz.

Yeniden Dirilisin Sesi: Bastiritlamayan Diisiinceler

Fakat tarih, yalmzca karanlik sayfalardan olusmaz. Her bastirma doneminde,

bastirilamayan sesler de ctkmistir. Ve bu sesler, zamanla en kalic izleri birakanlardir.

Ibn Teymiyye, doneminin siyasi ve dini baskilarma ragmen yazmaya devam etti.
Defalarca hapsedildi. Fakat kalemini birakmadi. Ve bugiin, onlarca iilkede onun

diisiinceleri hala okunmakta, tartisilmakta ve etkisini stirdiirmektedir.

Said Nursi, 20. yiizyihn en agwr baski kosullarmdan birinde yasadi. Onlarca yil
siirgiinde, tutuklu ya da gozetim altinda gecirdi. Fakat her kosulda yazmay1 siirdiirdii.
Risale-i Nur Kiilliyati, bu bastirma kosullarinda dogdu. Ve bugiin diinyanin dort bir

yaninda okunmaktadir.

Bu ornekler tesadiif degildir. Gosterdikleri sey sudur: Diisiince, yok edilemez.
Bastirilabilir, geciktirilebilir, zorlastirillabilir. Fakat hakikat arayan bir akil,
nihayetinde yolunu bulur. Ciinkii hakikat, insanin fitratma islenmistir. Ve fitrata

islenen sey, ne kadar bastirilirsa bastirilsin; bir giin ytizeye cikar.
Kur'an bu gercegi soyle ifade eder:

"Allah"/n nuru olmaksizin insanlar i¢cin nur olmaz."
(Niir, 24:40 — baglamindan istifadeyle)

Hakikat 15181, sondiiriilemez. Uzeri ortiilebilir. Fakat ortii kalktigimda, 1sik hala

oradadir. Ve tarihin en karanhk donemlerinde bile bu 15181 tasiyan insanlar ¢ikmistir.

Boliim IT Kapanisi: Aklin Siirgiiniinden Yeniden insaya
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Bu boliim, alt1 kisim boyunca akln siirgiiniinii ele aldi. Adem ve Iblis diyaloguyla
basladik; ilk kibri, ilk mantik hatasmi, bilgi ile hikmet ayrimini, sorgunun 6nemini ve
diisiincenin bastirilmasm inceledik. Her kisim bir oOncekine baglandi. Ve bu

baglantilar, tek bir biiyiik hikayeyi olusturdu:

Insan, iki kanatla yaratildi. Iman ve akil, bu iki kanadin adidir. Bu kanatlar birlikte
calistiginda insan yiikselir, medeniyetler biiyiir, hakikat tiretilir. Fakat kibir bu dengeyi
bozar. Mantik hatasi1 bu dengeyi ¢arpitir. Bilgisizlik bu dengeyizayiflatir. Ve bastirma,
bu dengeyi fillen yok eder.

Iblis, bu siirecin baslangicinda durur. O, ilk kibri sergiledi. Ik mantik hatasm yaptu.
Ik sorguyu reddetti. Ve insana, ayniyolu gostermeye yeminetti. Bu yemin, tarihin her

doneminde farkh bicimlerde yerine getirilmistir.

Fakat insanin elinde, Iblis'in elinde olmayan bir sey vardir: Tévbe kapisi. Adem (a.s.)
bu kapiy1 kulland1 ve yeniden insa basladi. Her insan, her toplum, her medeniyet bu
kapiy1 kullanabilir. Fark etmek, kabul etmek ve donmek; bu ii¢ adim, yeniden inganin

temelini olusturur.

Cilt I'in ilerleyen boliimlerinde, bu yeniden insanin tarihsel orneklerini gorecegiz.
Peygamberler silsilesi, her birinin kendi toplumunun kirilma noktasmna nasil
dokundugunu gosterecek.Islam medeniyetinin altin cagy, iki kanathhgn pratikte nasil
goriindiigiinii anlatacak. Ve gerileme donemi, bu dengenin kaybmin medeniyete nasil

yansidigin ortaya koyacak.

Fakat biitiin bu anlatinin merkezinde, her zaman aym soru duracak:

"Sen, hangi kanadinla ucuyorsun?”

Bu soru, bir retorik siis degildir. Bu, her insanin kendi hayatinda cevaplamasi gereken
varolussal bir sorudur. Ve bu soruya verilen cevap, hem bireyin hem de i¢cinde yasadigi

medeniyetin kaderini belirler.

Boliim II burada kapaniyor. Aklin siirgiin edildigi yere baktik. Simdi, siirgiinden 6nce

neler yasandigim anlamak icin tarihin derinliklerine inecegiz.
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Kaynakca ve Referanslar

Kur'an-1 Kerim — Bakara 2:11-12, 2:170; Mi'min 40:29; A'raf 7:123; Nir 24:40;

Hucurat 49:6

Ibn Haldun — Mukaddime (iktidar, ilim ve toplumsal ¢okiis iliskisi; tiim boliimler)
Imam Ahmed ibn Hanbel — Miisned (Mihne dénemine dair tarihsel belgeler)

Ibn Kesir — el-Bidaye ve'n-Nihaye (Mihne dénemi ve siyasi baski tarihi)

Ibn Teymiyye — Mecmiiu'l-Fetava (Bastirma kosullarmnda iiretilen ilim)

Said Nursi — Tarihce-i Hayat (Siirgiin ve baski kosullarinda diisiince)

Said Nursi — Risale-i Nur Kiilliyat1 (iman ve aklin savunusu)

Fahreddin er-Razi — Mefatihu'l-Gayb (Bakara 11-12 tefsiri; miinafiklik ve 6z aldatma)

George Makdisi — The Rise of Colleges (Islam'da egitim kurumlar1 ve diisiince

ozgurligi)

Marshall Hodgson — The Venture of Islam (islam medeniyetinin doniisiim siirecleri)
Albert Hourani — Arabic Thought in the Liberal Age (Osmanh doniisiimii ve diisiince)
Cemil Meri¢ — Bu Ulke (Osmanl zihinsel yapisinm coziilmesi)

Ismail Kara — IslAmcilarin Siyasi Goriisleri (Gerileme dénemi diisiince krizleri)
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BOLUM III

Peygamberler ve Insanlhigin Yeniden Insasi
Her Toplumun Bir Hastalig1 Vardi; Her Peygamber Bir Devadi

"Her iimmetin bir resiilii vardair.
Restilleri geldiginde aralarmnda adaletle hiikmolunur

ve onlara zulmedilmez."”
(Yiinus,10:47)

Boliime Giris: Tarih, Yalmizca Bir Anlat1 Degildir

Peygamberlerin tarihi, masal degildir. Efsane de degildir. Bu, insanligm zihinsel,
ahlaki ve ruhsal saghgim yeniden insa etme siirecinin belgesidir. Her peygamber, bir
vakada degil; belirli bir hastahgin belirli bir toplumda kroniklestigi bir anda

gonderilmistir. Ve her biri, o hastahga 6zgii bir sifa getirmistir.

Bu boliimde yedi peygamberin kissasim ele alacagiz. Fakat bu anlati, siradan bir tarih
yazimi degildir. Her kissada ii¢ soruyu takip edecegiz: Bu peygamber hangi topluma
geldi? O toplumun temel hastahg neydi? Ve getirilen ¢oziim neydi? Bu ii¢ soru,
yalmizca gecmisi anlamak icin degil; bugilinii okumak icin de kritiktir. Ciinki

toplumlarin hastaliklar1 degismemistir. Yalnizca bicimleri degismistir.

Ve bu anlatinin icinde, tekrar eden bir riintiiyii actkca gorecegiz: Israil ogullari. Bu
kavim, tarihsel siirecte defalarca peygamber gonderilmis; defalarca uyarimis;
defalarca mucize gormiis; fakat her seferinde sapmistir. Bu sapma, tesadiif degildir.
Bu, kibrin, diinyevi hesabn ve hakikati egip biikmek istemenin sistematik bir
tezahiirtidiir. Bu gercegi gormezden gelmek, tarihin en onemli derslerinden birini

kacirmak demektir.

Peygamberlerin kissalari, Kur'an'da defalarca anlatilir. Bu tekrar, edebi bir tercih
degildir. Bu, ilahi bir pedagojidir. 'Diisiin. Gor. Ibret al.’ Ciinkii gecmiste yasananlar,
bugiin de yasanmaktadir. Aym hastaliklar, aym inkarlar, aym gerekceler. Yalnizca

isimler degismistir.
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Israil Ogullar1 Meselesi: Tarihin En Uzun Sapma Kayitlar:

Bu boliime girmeden 6nce bir gercegi acikca ortaya koymak gerekir: Israil ogullar:,
insanlk tarihinin en fazla peygamber gonderilen, en fazla mucize goren ve buna
ragmen en fazla sapan toplumudur. Bu, bir onyargi degildir. Bu, Kur'an'm, Tevrat'm

ve tarihin kendi kayitlaridir.
Kur'an, Israil ogullarmm anlatirken son derece acik bir dil kullanur:

"Andolsun, Israil ogullamndan séz aldik ve onlara peygamberler
gonderdik.

Ne zaman bir peygamber onlara nefislerinin hoslanmadigt bir sey
getirdiyse,

bir kismum yalanladilar, bir kismaum da oldiirdiiler.”
(Maide, 5:70)
Bu ayet son derece carpicidir. Sadece yalanlamakla kalmamiglar; peygamberleri
oldiirmiislerdir. Yani sapma, bireysel bir hata diizeyinde kalmamis; kolektif ve
sistematik bir karakter kazanmistir. Bu kolektif sapmanin nedenleri incelendiginde,

birbirine bagh birkac temel etken 6ne ¢ikmaktadir.

Birincisi: Diinyevi cikar1 dini hiikmiin oniine koymak. Musa (a.s.) onlara hiikiimler
getirdiginde, bu hiikiimler toplumsal cikarlarm tehdit ettiginde reddettiler. Ozellikle
haham smifi ve din adamlari, dini yorumu kendi statiilerini korumak igin

aracsallastirdi. Hakikat, cikarm oniine gectiginde reddedildi.

Ikincisi: Secilmislik kibri. 'Biz Allah'n secilmis kavmiyiz' anlayisi, zamanla 'biz ne
yaparsak olur' haline doniistii. Bu kibir, peygamberlerin uyarilarm dinlemeyi

zorlagtirdi. 'Bizi kim uyariyor?' sorusu, 'ne diyor?' sorusunun oniine gecti.

Uciinciisii: Vahyi tahrif etmek. Kur'an, Israil ogullarmin Allah'm kelamim yerinden
oynatarak degistirdigini acikca ifade eder:
"Onlar kelimeleri konulduklarm yerden degistirirler."”
(Nisa, 4:46)
Bu tahrif, yalnizca metni degistirmekle smirh degildir. Metnin anlamini, baglamim ve

uygulamasmi degistirmek de aym kategoriye girer. Ve bu tahrifin temelinde daima

ayni sey yatar: Hakikati kendi ¢ikarlarma gore sekillendirme arzusu.
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Bu oOriintiiyli gormek, giiniimiizii anlamak icin hayatidir. Clinkii aym dinamikler
bugiin de islemektedir. Siyonizm, bu tarihin modern bicimidir. Vahyi kendi siyasi
projelerine arac yapma, secilmislik kibrini ulusal bir ideolojiye doniistiirme ve hakikati
egip biikkmekicin giiclii kurumlar olusturma — bunlarmn hepsi o eski oriintiiniin ¢cagdas
tezahiirleridir. Bu konu Cilt II'de derinlemesine ele alinacaktir. Fakat bu gercegi

gormeden peygamberler tarihini okumak, yarim kalmig bir okumadir.

Hz. Nuh (a.s.) — Kibrin Tufani

Hangi Topluma Geldi?

Hz. Nuh (a.s.), insanhk tarihinin kayitlara gecen ilk biiyiik toplumsal krizinin
yasandigl donemde gonderilmistir. O donemin insanhigl hakkinda kesin bir cografi
bilgimiz yoktur; fakat Kur'an ve tefsir gelenegi, bu toplumun yapis1 hakkinda son
derece aydinlatic1 bilgiler sunar. Ibn Kesir ve diger biiyiik miifessirlerin aktarimma
gore Nuh (a.s.)'n kavmi, Adem (a.s.)'den bu yana gecen uzun siirecte Allah'la bagmn1

biiyiik ol¢lide kaybetmis bir topluluktu.

Bu kavmin en dikkat cekici ozelligi, putperestlige gecisin siireci ve bi¢imidir. Kur'an
bu gecisi son derece ogretici bicimde anlatir. Toplumun saydig: ve taptigl putlarm —
Vedd, Suva, Yagus, Yauk ve Nesr — ashnda baglangicta salih insanlar oldugu rivayet
edilmektedir. Zamanla bu insanlarin hatiralarim1 yasatmak amaciyla heykelleri
yapimis; nesiller degistikce bu heykeller ibadet objesine doniismiistiir. Yani sirk, kotii
niyetle degil; iyi niyetle baslamistir. Bu, sirkin en tehlikeli bicimidir.

Toplumun Hastaligi Neydi?

Nuh (a.s.)'in kavminin birden fazla hastalig1 vardi. Fakat bunlarin kokiine inildiginde,

tek bir temel etken 6ne ¢ikar: Kibir. Bu kibir, farkh bicimlerde tezahiir etmekteydi.
Birinci bicim: Smifsal kibir. Kavmin ileri gelenleri, Nuh (a.s.)'1 soyle reddetti:

"Kavminin inkar eden ileri gelenleri dediler ki:
'Biz seni sadece bizim gibi bir insan olarak goriiyoruz.

Ilk bakista sana uyanlarmn da en asagiliklarmmiz oldugunu goriiyoruz.'
(Hid, 11:27)
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Bu itiraz, son derece 6greticidir. Sorun, Nuh'un soylediklerinin yanls olmasi degildir.
Sorun, Nuh'un 'bizim gibi biri' olmasidir. Ve ona ilk inananlarm toplumun alt
tabakasindan olmasidir. Yani hakikat, sosyal smif filtresinden gecirilmektedir. 'Bu
fikir, kim soyliiyor ve kim kabul ediyor?' sorusu, 'bu fikir dogru mu?' sorusunun 6niine

gecmektedir.

Ikinci bicim: Atalar kibrindeki 1srar. Nuh (a.s.) ne zaman uyarsa, kavmi atalarmdan
gordiikleri diizeni gerekce gosterdi. Bu gerekce, hakikatin arastirilmasimni engelledi.

Ciinkii 'boyle gordiik' cevabi, 'dogru mu?' sorusunu kapatir.

Uciincii bicim: Statii kayb1 korkusu. Kavmin ileri gelenleri, Nuh'a uymay1 sosyal
statiilerini yitirmek olarak gordii. Hakikati kabul etmek, onlar i¢in toplumsal bir

maliyet anlamina geliyordu. Ve bu maliyet, hakikatin degerinin oniine gecti.

Coziim Neydi?

Nuh (a.s.), 950 y1l boyunca teblig etti. Bu, insanlk tarihinin kayitlara gecen en uzun

teblig stirecidir. Ve bu siirecte farkh yontemler denedi:

"Rabbim! Kavmimi gece giindiiz davet ettim.
Fakat benim davetim onlarmn kac¢isim artirda.
Ben onlarm bagislaman icin her davet ettigimde
parmaklarim kulaklarina tikadilar,
elbiselerine biiriindiiler, israr edip biiyiikliik tasladilar.”
(Nth, 71:5-7)

Nuh (a.s.)'m bu duasi, son derece onemli bir gercegi ortaya koyar: Hakikat teblig
edilmistir. Fakat kabul edilip edilmemesi, insanin tercihine birakilmistir. Allah, insani

zorla iman ettirmez. Ciinkii zorla elde edilen iman, gercek iman degildir.

Nuh (a.s.)'m ¢oziimii tek ve net bir cagriya dayaniyordu: Tevhid. Yalmzca Allah'a
kulluk edin. Putlar1 birakm. Bu c¢agri, hem bireysel hem de toplumsal kurtulusun

anahtariydi. Fakat kavim reddetti.

Ve tufan geldi. Tufan, bir intikam degildi. Tufan, artik diizelme ihtimali kalmayan bir
toplumun temizlenmesiydi. Ibn Arabi'nin ifadesiyle, tufan aym zamanda bir rahmet
tezahiirtiydii; ¢linkii o toplumun devami, yalmizca daha fazla fitne ve bozulmayi

uretecekti.
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Nuh (a.s.)'m kissasindan almacak ders nettir: Kibir, hakikati gormez hale getirir.
Sinifsal ayrmmlar, sosyal statii kaygisi ve atalar gelenegine kor teslimiyet; en uzun
tebligi bile reddedebilir. Ve bu reddetme, yalnizca kisiyi degil; toplumun tamamini

felakete stirikler.

Hz. Hud (a.s.) — Giiciin Sarhoslugu

Hangi Topluma Geldi?

Hz. Hud (a.s.), Arabistan yarimadasinin giineyinde, bugiinkii Yemen ve Hadramut
bolgesinde yasayan Ad kavmine gonderilmistir. Ad kavmi, doneminin en giiclii ve en

gelismis toplumlarmdan biriydi. Kur'an onlar1 son derece carpici bir ifadeyle tanimlar:

"Iram sehrini, o yiiksek siitunlarm hatirlamaz nisin?
Ki tilkelerde onun benzeri yaratilmanmasti.”
(Fecr,89:7-8)
Iram, efsanevi yapisiyla tarihin en muhtesem sehirlerinden biri olarak tammlanir. Ad
kavmi, biiyiik binalar insa etmis, genis topraklari kontrol altina almis ve doneminin en
giiclii ordusuna sahip olmustu. Bu giic, onlara derin bir 0zgiiven vermisti. Fakat bu

ozgliven, zamanla tehlikeli bir kibire doniistii.

Toplumun Hastalig1 Neydi?

Ad kavminin temel hastalhig, giic sarhosluguydu. Kur'an onlarin kendi agizlarindan

soyle konustugunu aktarir:

"Kim bizden daha giicliidiir?' dediler."”
(Fussilet, 41:15)
Bu ciimle, medeniyetin kibrine en net ornektir. 'Bizden daha giiglii kim var?' sorusu,
aslinda bir sorudan ¢ok bir iddiadir. Ve bu iddia, Allah1 denklemin disinda birakir.
Gilic, kaynagmdan koparilarak mutlaklastirilmistir. Bu ise sirkin en ince bicimlerinden

biridir: Giicii Allah'tan degil, kendinden saymak.

Ad kavminin ikinci hastahg, refahin getirdigi simariklikti. Bolluk icinde yasayan
toplumlar, ¢ogu zaman bu bollugun kalci oldugunu zanneder. Siikrii unutur,

sorumluluktan kacar ve liiksii hak olarak géormeye baslar. Ad kavminde bu doniisiim
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gerceklesmisti. Biiyiik binalar, biiyiik bir anlam tasimiyordu artik; yalmzca giic

gostergesiydi.

Uciincii hastalik, zuliimdii. Giiclii olan, zayifi ezmisti. Toplumsal adalet yitirilmisti.

Peygamberin uyarilarina ragmen bu zuliim siirdii.

Coziim Neydi?
Hud (a.s.), kavmine acik ve sade bir cagrida bulundu: Allah'tan korkun. O'na kulluk

edin. Gii¢ ve zenginligin bir emanet oldugunu, hesabmin verilecegini bilin. Kavminin

sizi Allah'tan koruyamayacagini goriin.

"Hud dedi ki: 'Ey kavmim! Allah'a kulluk edin,
sizinicin O'ndan baska ilah yoktur.
Siz sadece iftira edenlersiniz."”
(Hud, 11:50)
Fakat Ad kavmi reddetti. Hud (a.s.)1 'akhmi yitirmis biri' ve 'yalanci' olarak

nitelendirdiler. Giicleri, onlara hakikati reddedebileceklerini hissettiriyordu.

Ve azap geldi. Kur'an, Ad kavmini yok eden firtinay1 son derece dramatik bicimde

anlatir:

"O riizgar, iizerlerine yedi gece, sekiz giin araliksiz musallat edildi.
O halk, orada devrilimis, ici ciiriimiis hurma kiitiikleri gibiydi."”
(Hakka, 69:7)
'ci ciiriimiis hurma kiitiikleri. Bu metafor son derece giicliidiir. Ad kavmi, disaridan
giiclii ve gorkemli goriiniiyordu. Fakat ici ¢oktan ciirtimiistii. Kibir, gii¢ sarhoslugu ve
zuliim; toplumun i¢ dokusunu yok etmisti. Ve disaridan gelen ilk biiyiik sarsintida, bu

ici bos yap1 ¢oktii.

Hud (a.s.)n kissasimin dersi budur: Giic, giivence degildir. En biiyiik gii¢ sahibi
toplumlar bile Allah‘'m azabindan korunamaz. Ve bir toplumun gercek giici,

binalarmin yiiksekliginde degil; ahlakinin saglamhginda gizlidir.

Hz. Salih (a.s.) — Isaretin Cignenmesi
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Hangi Topluma Geldi?
Hz. Salih (a.s.), Arabistan'n kuzeyinde, bugiinkii Hicr bolgesinde (Medain Salih,

modern Suudi Arabistan) yasayan Semud kavmine gonderilmistir. Semud kavmi, Ad
kavminin yok olusundan sonra bolgede giiclenen ve kayalara oyulmus muhtesem

yapilariyla bilinen bir toplumdu. Kur'an, Semudun bu mimari giicline dikkat ceker:

"Siz ovalar saray yapwor,
daglarm oyarak evler ediniyordunuz.”
(A'raf,7:74)
Salih (a.s.), bu kavmin icinden biriydi. Kendisi de Semud'dan biriydi ve toplumu
tarafindan once saygiyla karsilandi. Bu, peygamberlik tarihinde 6nemli bir ayrmtidir:
Salih (a.s.), disaridan gelen bir yabanci degildi. Toplumun tamdig, sevdigi, giivendigi
biriydi. Fakat teblig basladiginda bu sevgive giiven, diismanliga doniistii.

Toplumun Hastaligi Neydi?

Semud kavminin hastaligl, ¢ok katmanlydi. Birincisi ve en temeli, sirk ve kibirdi. Ad
kavminin mirasm devralmislardi; fakat onlarin akibetinden ders ¢ikarmamislardi.

Tarihten 6grenmemek, Semud'un en biiyiik zaafiydi.

Ikincisi, liderlik smfinm yozlasmasiydi. Kavmin dokuzu, fitne ve bozgunculugun

onciisiiydii:

"0 sehirde dokuz kist vardi; bunlar yeryiiziinde bozgunculuk ¢cikaryor,
1islaha calisnayorlardi.”
(Neml, 27:48)
Bu dokuz kisi, toplumun hem siyasi hem de dini liderleriydi. Iktidar ve dini otorite
ayni elde birlesmisti. Ve bu elde birlesme, toplumun geri kalanimt kontrol altinda
tutmanm aracma doniismiistii. Peygamberin ¢agrisi, onlarm iktidarmm tehdit ettigi
icin reddedildi.

Uclincii hastalik, mucizeye ragmen inat etmekti. Allah, Semud'a son derece acik bir
mucize gonderdi: Kayadan c¢ikan bir deve. Bu deve, ilahi bir isaretti. Salih (a.s.)

kavmine sunu soyledi:

"Allah"in devesi ve onun i¢gme vakti sizin i¢in bir isarettir.

Ona kotiiliik dokundurmaywn; yoksa sizi aciklh bir azap yakalar.”
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(A'raf,7:73)

Coziim Neydi?
Salih (a.s.)'n ¢Oziimii, mucize ile desteklenmis bir tevhid cagrisiydi. Allah, Semud'a
yalmzca soz degil; gozle goriiliir, elle tutulur bir delil verdi. Devenin mucizevi bigimde

kayadan ¢ikmasi, inanmak icin yeterlibir delildi. Ve bu deve, aym1 zamanda bir smav

vesilesi oldu.

Fakat kavmin dokuzu deveyi kesti. Bu, yalmzca bir hayvanin oldiiriilmesi degildi; ilahi
bir isaretin bilincli olarak cignenmesiydi. Bu cesaret — ya da bu kiistahlik — nasil
miimkiin olmustu? Ciinkii kibir, gozii kor eder. Mucizenin kaynagimi gormezden

gelmek miimkiin hale gelir, eger kabul etmek ¢ikara aykiriysa.

Ve azap ic¢ giin icinde geldi. Semud, yeryiiziinden silindi. Salih (a.s.) kavminden

ayriirken son soziinii soyle birakt:

"Dedi ki: 'Ey kavmim, andolsun size Rabbimin mesajun ilettim
ve size nasthat ettim, fakat siz nasithat edenleri sevmiyordunuz.'
(A'raf,7:79)

Salih (a.s.)'m kissasmim dersi sudur: Mucize gormek, inanmak icin yeterli degildir.
Eger kalp kibir ve cikar hesabiyla doluysa, en agik delil bile reddedilir. Ve iktidar

smifinin  yozlagmasi, bir toplumu peygamberinin sesinden mahrum birakabilir.

Hz. Lut (a.s.) — Fitratin inkar:

Hangi Topluma Geldi?

Hz. Lut (a.s.), Hz. Ibrahim'in (a.s.) yegeniydi ve onunla birlikte Irak'tan goc etmisti.
Kendisine peygamberlik verildiginde ise Sodom ve Gomorra sehirlerine gonderildi. Bu
sehirler, bugiinkii Oli Deniz cevresinde konumlandirilmaktadir ve dénemlerinin
ticaret yollar1 lizerindeydi. Sehirlerin ekonomik refah icinde oldugu anlagilmaktadir;

fakat bu refah, derin bir ahlaki ¢okiise zemin hazirlamist.

Lut (a.s.)in kavmi, Kur'an'da tarihin en acik ahlaki sapma ornegi olarak sunulur. Bu
sapma, yalmzca bireysel bir giinah degil; toplumun tamamina yayilmis, hatta

mesrulastirilmis ve savunulur hale gelmis bir bozukluktu.
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Toplumun Hastaligi Neydi?

Lut (a.s.)'n kavminin hastahg, fitratin inkariydi. Allah, insam belirli bir fitrat iizere
yaratmistir. Bu fitrat; hem biyolojik hem ruhsal hem de toplumsal boyutlar:1 olan,
insanin dogasina islenmis bir diizendir. Lut (a.s.)'m kavmi, bu diizeni tersine cevirdi.
"Siz, alemlerden hicbirinin size gecmedigi bir cirkinligi mi
yapwyjorsunuz?
Siz kadinlar birakip sehvetle erkeklere mi yaklasiyyorsunuz?
Hayr, siz haddi asan bir kavimsiniz."”
(A'raf, 7:80-81)
'Haddi asan kavim.' Bu ifade son derece 6nemlidir. Fitratiinkar etmek, yalmzca ahlaki
bir hata degil; var olusun smirlarimi agmaktir. Allah''n koydugu sinirlar1 yok saymalk,

hem bireyin hem de toplumun temelini sarsar.

Fakat kavmin hastaligi yalmzca bu degildi. Buna ek olarak, misafire siddet uygulamak
da toplumun bir gelenegi haline gelmisti. Melekler Lut (a.s.)in evine konuk
oldugunda, kavim onlara saldirmak icin geldi. Bu, sehrin tiim toplumsal normlarmnin
cokiisiinii simgeler. Misafiri korumak, o dénemde en temel ahlaki degerdi. Bu degerin
ortadan kalkmasi, toplumun her katmaninda clirimenin tamamlandigini

gosteriyordu.

Coziim Neydi?

Lut (a.s.)'m ¢oziimii, hem bireysel hem de toplumsal bir cagriydi: Fitrata doniin.

Allah'm yarattigi diizene uyun. Bu sapkinhktan vazgecin.

Fakat kavim yalmzca reddetmekle kalmadi; Lut (a.s.)1 tehdit etti ve sehirden
kovmakla korkuttu. Peygamberi susturmak, hastahig ortadan kaldirmaz; onu gizler.

Ve gizlenen hastalik, ¢cok daha derin bir ¢okiise zemin hazirlar.

Allah, melekleri hem Lut (a.s.)'1 kurtarmak hem de sehirleri yok etmek icin gonderdi.
Lut (a.s.) veiman edenler sehri terk etti. Geride kalanlar ise azaba ugradi. Kur'an bu

sahneyi soyle anlatir:

"Uzerlerine tas yagdwran bir firtina gonderdik.

Bak, suclularin sonu nasil oldu!"”
(A'raf,7:84)
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Lut (a.s.)'n kissasmin dersi ¢ok katmanhdir. Birincisi: Fitrati inkar etmek, toplumsal
cokiisiin en hizh yollarmdan biridir. Tkincisi: Sapkmhk bireysel diizeyde kalmayip
mesrulastirldiginda, toplumun tamamina sicrar. Uciinciisii: Peygamberi susturmak,
hastahg1 degil; yalmzca uyariy1 ortadan kaldirir. Ve uyarisiz kalan toplumlar,

cokiiglerini goremezler.

Bugiin bu kissay1 okurken, ayni oriintiiniin modern bigimlerini gormek miimkiindiir.
Fitratiinkar eden ideolojiler, ahlaki normlarin yeniden tanimlanmasi ¢abalar1 ve bunu
mesrulastirmak icin kullanilan kiiltiirel ve siyasi araclar; Lut (a.s.)''m kavminin izini

tagimaktadir. Bu baglantiy1 gormek, kissay1gercek anlamda okumaktir.

Hz. Ibrahim (a.s.) — Tek Basina Bir Ummet

Hangi Topluma Geldi?

Hz. Ibrahim (a.s.), Irak'n giineyinde, Siimer uygarhgmmn kalbi olan Ur sehrinde
diinyaya geldi. Bu sehir, doneminin en gelismis medeniyet merkezlerinden biriydi.
Gelismis bir yaz sistemi, ileri bir tarim teknolojisi, biiyiik tapnaklar ve giiclii bir devlet
yapisL. Ve bunlarin tamami, putperestlik {izerine insa edilmisti. Babasmin put yontan

bir usta oldugu rivayet edilmektedir.

Ibrahim (a.s.), bu medeniyetin tam merkezinde dogdu. Ve tam merkezden itiraz etti.
Bu, tarihte esi az goriilen bir cesaret ornegidir. Cevresi, ailesi, meslegi, sehri, devleti —

her sey sirke dayaniyordu. Ve o, tek bagina 'Hay1r' dedi.
Allah, ibrahim (a.s.)1 'tek basma bir iimmet' olarak tanmmlar:

"Ibrahim, Allah'a itaat eden, hakka yonelen

bash basina biriimmet idi."
(Nahl,16:120)

Toplumun Hastaligi Neydi?

Ibrahim (a.s.)mn toplumunun hastaligi cok katmanhyd: ve son derece kokliiydii.
Birincisi, akil tutulmasi. Toplum, elleriyle yaptiklar1 putlara tapiyordu. Fakat bu
putlarm yapay oldugunu herkes biliyordu. Ibrahim (a.s.), bu celiskiyi en keskin

bicimde yiizlerine vurdu:
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""Yonttugunuz seylere mi tapwyorsunuz?’'dedi.

1444

'Sizi de yaptiklarmmizida Allah yaratt.

(Saffat, 37:95-96)
Bu soru, bugiin de aym keskinligini korur. Insan, kendi eliyle yaptig1 seye tapabilir mi?
Evet. Yalnizca tahta ya da tastan yapilmis putlara degil; para, giic, teknoloji, ideoloji
ya da iin — bunlarin herhangi biri, ibadet objesine doniisebilir. Ibrahim (a.s.)in

sorusu, her cagda gecerliligini korur.

Ikinci hastalik, korku iizerine kurulu bir din anlayisiyd1. Insanlar putlara inanmasa da
baglarma bela gelmemesi icin tapiyordu. Iktidar, bu korkuyu yonetiyordu. Kral
Nemrut, dini otoriteyi siyasi hakimiyetin araci olarak kullamiyordu. Ibrahim (a.s.) bu

diizeni tehdit ettigi icin olim cezasiyla ytizlesti.

Ucilincii hastahk, sorgulamanin yasaklanmasiydi. Ibrahim (a.s.) babas1 Azer'e sorular
sordugunda reddedildi. Toplumda sorgulamak, diizeni tehdit eden bir eylem olarak

goriiliiyordu.

Coziim Neydi?
Ibrahim (a.s.)in c¢oziimii ii¢c boyutluydu. Birincisi, akl kullanmak. O, putlarm

gecersizligini hem tartisarak hem de eylemle gosterdi. Putlar1 kirdi, toplumu

diisiinmeye zorladi. Fakat onlar diisiinmek yerine ofkelendiler.

Ikincisi, ilahi smava teslim olmak. Ibrahim (a.s.)'n hayati, ates, hicret, yalnizhk ve en
biiyiik sinav olan oglunu kurban etme emriyle doluydu. Her smavda ayni yanit verdi:

Teslim oldum.

"Rabbiona: 'Teslim ol' dedi. O da: 'Alemlerin Rabbine teslim oldum'’
dedi."”

(Bakara, 2:131)
Uciinciisii, tevhid miras birakmak. Ibrahim (a.s.), yalmzca kendi dénemine degil; tiim
insanhga hitap etti. Kabe'nin insasi, bu evrensel cagrinin somut tezahiiriidiir.

Yeryiiziiniin farkh késelerindeki insanlar1 tevhide davet eden bir merkez.

Ibrahim (a.s.)n kissasmmn en derin dersi sudur: Hakikat, bazen tek basma savunulur.
Cevre, aile, devlet — hepsi karsinda olabilir. Fakat hakikat, sayiya degil; 6ziine dayanir.
Tek basma duran ama dogru duran bir insan, yiiz yil sonra bile medeniyetlere yon

verebilir.
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Hz. Musa (a.s.) — Firavun, Israil ve Ozgiirliigiin
Agirhig

Hangi Topluma Geldi?

Hz. Musa (a.s.)'m kissasi, peygamberler tarihinin en kapsamh ve en ¢ok katmanh
anlatisidir. Kur'an, hi¢cbir peygamberin kissasim Musa (a.s.) kadar genis ve tekrar eden
bir sekilde anlatmaz. Bu tekrar tesadiif degildir; icerdigi dersler o kadar derin ve o

kadar evrenseldir ki her neslin bu kissadan yeniden 6grenmesi gerekmektedir.

Musa (a.s.), Misir'da dogdu. O donemde Misir, diinyanin en giiclii imparatorluguydu.
Firavun, hem siyasi hem de dini otoritenin mutlak hakimiydi. Kendisini tanr: ilan
etmisti. Israil ogullar1 ise bu imparatorlugun koleleriydi. Yiizyillarca kdolelik, bu

toplumun psikolojisini derinden sekillendirmisti.

Musa (a.s.), sarayda yetisti. Firavun'un torununun himayesinde biiyiidii. Hem baski
altindaki kolelerin hem de baskiy1 uygulayan sarayin diinyasim taniyordu. Bu iki

diinyay1bilmek, onun tebligini essiz kihyordu.

Toplumun Hastaligi Neydi? — Firavun Cephesi

Firavun'un hastaligi, tarihin en agik kibir ornegidir. O, kendini tanriilan etmisti:

"Firavun dedi ki: 'Ey ileri gelenler! Sizin icin benden baska birilah
bilmiyorum.'
(Kasas, 28:38)
Bu iddia, yalmzca bireysel bir kibrin degil; sistemlesmis bir yalancihgin ifadesidir.

Firavun, kendi tanrihigma inanmiyor olabilirdi. Fakat bunu sdylemek, iktidarmi

pekistiriyordu. Din, siyasi hakimiyetin aracina doniistiirtilmiistii.

Firavun'un ikinci hastahg, mucize gormesine ragmen iman etmemesiydi. Musa (a.s.)
dokuz biiyiik mucize gosterdi. Her birinin ardindan Firavun taviz verdi; fakat azap

gecince soziinden dondii:

"Ne zaman baslarina bir beladan kurtulsalar, sozlerinden donerlerdi.”
(A'raf,7:135)
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Bu oriintii son derece 6greticidir. Bask: altinda teslim olmak, gercek bir teslimiyetin
gostergesi degildir. Firavun'un 'imani', her seferinde rahatlayinca ortadan kalkt1. Bu,
kalpten degil; hesaptan gelen bir itaat bicimidir. Ve bu tiir itiaat, en kiiglik bir firsatta

bozulur.

Toplumun Hastalig1 Neydi? — Israil Ogullar1 Cephesi

Fakat Musa (a.s.)'m kissasmimn en agir ve en 6gretici boyutu, Firavun degildir. Asil
agirhk, Israil ogullarmda gizlidir. Ciinkii Firavun, zaten inkar edendi. Asi sok edici

olan, kurtarilanlarm nankorliigidiir.

Israil ogullar, yiizyillarca kolelik cektikten sonra mucizevi bicimde kurtarildi. Deniz
yarildl. Firavun'un ordusu suda boguldu. Coldeyken kudret helvasi ve bildircin

yagdirildi. Bulut sicaktan korudu. Her ihtiyaclari, ilahi bir Litufla karsilandi.
Ve buna ragmen her firsatta isyan ettiler:

""Ey Musa! Biz tek cesit yemege dayanamayz.
Rabbine dua et de yerin bitirdiklerinden,
sebze, hyyar, sarmmmsak, mercimek ve sogandan bize ¢cikarsin.’
Musa dedi ki: 'Daha tyisini daha asagisiyla degistirmek mi
istiyorsunuz?'’
(Bakara, 2:61)
Bu sahne, nankorliigiin anatomisini gostermektedir. Miicizevi kurtulusu unutmak,
ilahi nimetin kiymetini bilmemek ve en ufak diinyevi bir sikayet icin sikayete gelmek.

Fakat daha agir1 var:

"Musa kavminden ayrilinca kavmi, ziynet esyalarindan bogiiren bir
buzagt heykeli edindi.

Onun kendileriyle konusmadigum ve kendilerini dogru yola
iletmedigini gormediler mi?

Onu ilah edindiler ve zalimler oldular."”
(A'raf, 7:148)
Musa (a.s.) Tur dagma ciktiginda, yalmzca kirk giin yoktu. Kirk giin. Ve Israil ogullari,
daha once kole olduklar1 Misir'm putperest gelenegini taklit ederek altm bir buzag:
yaptive ona tapti. Bu, salt bir cehalet degildi. Denizi yaran Allah't goren bir toplum,
kirk giin i¢cinde altin bir heykele tapindi.
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Bu sapma, tesadiif degildir. Bu, koleligin zihinlere kazidigi hastaligin tezahiiriidiir.
Yiizyilllarca baski altinda kalan bir toplum, ozgiirliikle ne yapacagim bilemedi.

Kurtarildiklarinda siikretmek yerine, ahstiklar1 bagimhlhk bicimini yeniden iirettiler.

Coziim Neydi?
Musa (a.s.)'m c¢oziimii lic boyutu olan bir kurtulus projesiydi. Birincisi, siyasi
ozgiirlesme: Firavun'un zulmiinden kurtulmak. Ikincisi, ruhsal 6zgiirlesme: Kéleligin

zihinlerde biraktign hastalktan kurtulmak. Uciinciisii, hukuki insa: Allah'in

hiikiimlerini toplumsal hayata tasimak.

Tevrat'inindirilmesi, bu iiglincli boyutun temelidir. Allah, yalmzca fiziksel bir kurtulus
sunmadi; toplumun nasil yasayacagim diizenleyen kapsamh bir hukuk sistemi de

verdi. Fakat Israil ogullar1, bu sistemin agirhgm tasimak istemedi.

Musa (a.s.)'m kissasindan cikan en 6nemli derslerden biri sudur: Ozgiirliik, yalnizca
fiziksel zincirlerin kirilmasi degildir. Asil ozgiirliik, zihinsel ve ruhsal ozgiirliiktiir. Ve
bu ozgiirlik, ¢cok daha zordur. Ciinkii bedenin zincirleri goriiliir; zihnin zincirleri

goriilmez.

Israil ogullar1, bu dersi bir tiirlii alamadi. Musa (a.s.) onlara defalarca uyard1. Kizds,
agladi, dua etti. Fakat Kur'an'm kaydettigi tablo aciktir: Bu kavim, peygamberlerini
yalanlayan, hatta oldiiren bir kavim haline geldi. Ve bu gercegi gormezden gelmek,

tarihin en onemli dersini kacirmaktir.

Hz. Isa (a.s.) — Ruhun Yeniden Dogusu ve Tahrif

Hangi Topluma Geldi?

Hz. Isa (as.), Roma Imparatorlugunun hakimiyeti altindaki Filistin'de,
Beytiillahim'de diinyaya geldi. O donemde Kudiis, hem Romalilarin siyasi egemenligi
altinda hem de Yahudi din adamlarmin kiiltiirel ve dini otoritesi altindaydi. Bu iki giic

arasinda sikisan halk; hem siyasi baski hem de dini yiik altinda eziliyordu.
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Yahudi din adamlar1 — Ferisiler ve Saddukiler — dini hukuku toplumu kontrol etmek
icin aracsallagtirmisti. Din, ozgiirlestirici degil; baglayici bir yiik haline gelmisti. Ruh
yitirilmis, sekil kalmist1. Isa (a.s.), tam olarak bu bosluga geld.i.

Toplumun Hastaligi Neydi?

Isa (a.s.)'m toplumunun hastahg, dinin ruhunun yitirilmesiydi. Tevrat'n hiikiimleri
vardy; fakat bu hiikiimlerin insami Allah'a yaklagtiran ruhu ¢oktan olmiistii. Din
adamlari, kurallar1 yorumlamakta uzmandi; fakat bu kurallarin gonderilis amacini

yani insanm kalbini temizlemeyi unutmustu.

Ikinci hastalik, din adamlarmm ikiyiizliiliigiiydii. Isa (a.s.) bu ikiyiizliiliigii dogrudan

ve sert bicimde elestirdi:

"Vay halinize, ey din bilginleri ve Ferisiler, ikiyiizliiler!
Ciinkii siz gokyiiziiniin egemenliginin kapisim insanlarmn yiiziine
kapatirsunz."”
(Matta, 23:13 — Tarihselbaglam referansi)
Isa (a.s.)'m bu elestirisi, Kur'an'm da teyit ettigi bir gercegi yansitmaktadir: Din adami
siifimn dini kendi iktidar icin aracsallastirmasi. Bu durum, yalnizea israil ogullarina

ozgl degil; her toplumda ortaya ¢ikabilecek evrensel bir tehlikedir.

Uciincii hastahk, Romalilarin siyasi baskisiydi. Fakat Isa (a.s.), buna dogrudan siyasi
bir itirazla degil; ruhsal bir devrimle cevap verdi. Clinkii asi sorun, disaridaki zincir

degil; icerideki zincirlendi.

Coziim Neydi?
Isa (a.s)m coziimii, dinin ruhunu yeniden canlandirmakti. Sevgi, merhamet,
alcakgoniilliiliik ve ic temizligi — bunlar, Isa (a.s.)n 6gretisinin 6ziiydii. Tokezleyene

el ver. Affet. I¢ diinyana bak. Gésteris icin ibadet etme.

"Meryem oglu Isa: 'Ey Israil ogullar! Ben size Allah"in elcisiyim,
benden once gelen Tevrath dogrulayict

ve benden sonra gelecek Ahmed adinda bir peygamberi miijdeleyici
olarak geldim'dedi."

(Saff, 61:6)
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Isa (a.s.), hem oncesini dogruladi hem de sonrasim miijdeledi. Onun tebligi, vahiy
silsilesinin bir halkasiydi. Fakat bu halkanin en kritik 6zelligi, ruhu yeniden 6n plana

cikarmasiydi.

Peki sonra ne oldu? Israil ogullarmm tarihteki en biiyiik sapmasi, Isa (a.s.) ile
gerceklesti. Onceki peygamberleriyalanlamislardi. Fakat Isa (a.s.)1 hem yalanladilar
hem de oldiirmeye tesebbiis ettiler. Kur'an bu gercegi net bicimde aktarir:
"'Biz Allahn elcisi Meryem oglu Mesih Isa'yi 6ldiirdiik’' demeleri
sebebiyle
onlanm lanetledik. Oysa onu oldiirmediler, onu asmadilar;
Jakat oyle samildr.”
(Nisa, 4:157)
Allah, Isa (a.s.)1 korudu. Fakat Israil ogullarmm niyeti aciga cikti: Peygamberi

oldiirmeye tesebbiis. Bu, o kavmin tarihsel karakterinin en ¢arpici ifadesidir.

Ve ardindan tahrif baglad1. Isa (a.s.)'m 6gretisi, 6liimiinden sonra derin bir doniisiime
ugratildl. Tevhid, teslis inancma doniistiiriildii. Isa (a.s.), Allah'm kulu ve elcisiyken

ilahlastirildi. Bu tahrif, tesadiif degildir; bilincli ve sistematik bir siirectir.

Hz. Isa'mn kissasmn dersi cok katmanhdir: Dinin ruhu yitirildiginde, sekil kalan din
insanm kurtaramaz. Din adami smifi iktidar aracina doniistiigiinde, peygamberin sesi
bile duyulamaz hale gelir. Ve tahrif, hakikatin en sinsi diismamdir; ¢ilinkii disaridan

hakikat gibi goriiniir.

Genel Degerlendirme — Yedi Kissadan Yedi Ders

Tekrar Eden Oriintiiler: Hastaliklarin Ortak Kokii

Yedi peygamberin kissasmi birlikte okudugumuzda, farkh cografyalarda, farkh

donemlerde ve farkh bicimlerde tezahiir eden ama oziinde aym olan birkac temel
hastalik dikkat ceker.

Birinci ortak hastalik: Kibir. Nuh'un kavmi sinif kibri gosterdi. Ad kavmi gii¢ kibri
tasidi. Firavun varlik kibri iddia etti. Israil ogullar1 secilmislik kibrine saplandi. Her

birinin bi¢imi farklh; fakat kokii aymidir: 'Ben bu uyariy1dinlemek zorunda degilim.'
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Ikinci ortak hastalik: Statii kaygisi. Her toplumda ileri gelenler, peygambere kars:
cikti. Ciinkii peygamberin cagrisi, onlarin iktidarmi tehdit ediyordu. Hakikat,

statiiniin Oniine gectiginde reddedildi.

Uclincii ortak hastalik: Atalar gelenegine kor teslimiyet. 'Babalarimizi boyle bulduk.'
Bu gerekcee, her toplumda tekrar etti. Gegmise korii koriine baghlik, yeniligi ve hakikati
engelledi.

Dordiincii ortak hastalik: Mucizeyi gormezden gelmek. Her peygamber, toplumunu

ikna etmek icin mucizeler gosterdi. Fakat mucize, kalbi doniistiirmez; yalnizca delil
sunar. Kibirli kalp, en acik delili bile reddedebilir.

Israil Ogullarimin Tarihteki Yeri: Sapmanin Sistematik Boyutu

Bu yedi kissada Israil ogullari, 6zel bir yere sahiptir. Onlar, diger kavimlerden farkh
olarak defalarca uyarimis; defalarca kurtarilmis ve defalarca sans verilmistir. Bu

tekrar eden firsat, onlarmm sorumlulugunu da ¢ok daha agir kimaktadir.

Kur'an, Israil ogullarmmn bu tarihsel driintiisiinii cesitli surelerde kapsaml bicimde ele
alr. Bakara suresinin genis bir boliimii, bu kavmin Musa (a.s.) ile yasadig: tarihsel
siireci anlatir. Ve bu anlaty, yalmzca gecmis bilgi vermek icin degildir. Bu, bir uyaridir:

Ayni hastaliklar bugiin de miimkiindiir.

Siyonizm, bu tarihin modern bigimidir. Yahudi kimligini secilmislik ideolojisiyle
birlestirmek, vahyi siyasi bir araca doniistiirmek ve bu amac igin her tiirlii ahlaki
normun esnetilmesini mesru gérmek — bunlar, Israil ogullarmn tarihsel hastahginin
20. ve 21. yiizyildaki tezahiirleridir. Bu gergek, bir diismanlik degildir. Bu, tarihin

kendisidir. Ve tarihi dogru okumak, bugiinii dogru anlamanin sartidir.

"Andolsun, onlar bircok peygamberle uyardik.
Her ne zaman bir peygamber, hoslanmadiklar bir sey getirdiyse,

bir kismum yalanladilar, bir kisnum da oldiirdiiler.”
(Maide, 5:70)
Peygamberlerin Ortak Mesaj1: Tek Bir Cagri

Biitlin farkhliklarina ragmen, yedi peygamberin mesaji oziinde tektir: Allah'a yonelin.

Kibri birakin. Adaleti kurun. Fitrata doniin. Vahyianlayarak yasaym.
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Bu mesaj, tarihsel baglamlara gore bicim degistirmistir. Nuh (a.s.), sirke kars1 tevhidi
cagirdi. Hud (a.s.), gii¢ sarhosluguna kars: tevazuu ve siikrii hatirlatti. Salih (a.s.),
mucizeyi cignemenin bedelini gosterdi. Lut (a.s.), fitratm inkarma dur dedi. ibrahim
(a.s.), tek bagma bir medeniyete 'hayir' diyebildi. Musa (a.s.), hem siyasi hem ruhsal

ozgiirliigli ogretti. Isa (a.s.) ise dinin ruhunu yeniden canlandirdi.

Ve bu silsilenin son halkasi, en biiylik peygamber olan Hz. Muhammed (s.a.v.) ile
geldi. O, yalnizca yeni bir din getirmedi. Biitiin bu silsilenin tamamlayicisiydi. Onceki
peygamberlerin biraktig: tiim yaralari iyilestirdi, tahrifatlar: diizeltti ve insanlhiga son
ve eksiksiz mesaji iletti. Onun kissasi, ayribir bolimde ele ahnacaktir; ciinkii o, tek

basma bu béliimiin smirlarma sigmayacak kadar biiyiik ve kapsamhdir.

Boliim Kapanisi: Kissalar, Gecmiste Degil; Bugiinde Yasiyor

Bu boliimii okurken okuyucunun zihninde bir soru belirmis olmahdir: Bunlar neden
bu kadar tamdik geliyor? Ciinkii tamdiktir. Nuh'un kavmindeki sinif kibrini, bugiiniin
medyasmda goriirsiiniiz. Ad kavminin gii¢ sarhoglugunu, bugiiniin silah yarisinda
goriirsiniiz. Lut'un kavmindeki fitrat inkarmi, bugiliniin kiiltiir savaslarmda
goriirsiiniiz. Firavun'un kendini tanrilastirmasini, bugliniin otoriter sistemlerinde
goriirsiiniiz. Israil ogullarmmn kurtarildiktan sonra nankérliigiinii, bugiiniin nimetleri

tiiketip siikretmeyen toplumlarinda goriirsiiniiz.

Kur'an bu kissalar1 defalarca tekrar eder. Ve her tekrarda sunu sdyler: 'Bak. Gor. Ibret

al.' Ciinkii ibret almak, gecmisi okurken ashnda bugiinii gormektir.

Bir sonraki boliimde, bu boliimiin hazirladig1 zemini kullanarak islam'm dogusunu,
Peygamber Efendimiz'in (s.a.v.) hayatim ve kurulan medeniyetin temellerini ele

alacagiz. Ciinkii biitiin bu kissalar, o son ve biiyiik sayfanin girisidir.

"Her peygamber bir ayna tuttu insanlhigin yiiziine.

Goren degisti. Gormeyen ise kirlan aynayr peygambere firlatt."”
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BOLUM IV

Son Nebi ve Biiyiik Doniisiim
Kistim I — Mekke

"Ve bu sehre yemin ederim.”
(Beled, 90:1)

Onceki Bsliimden Ko6prii: Peygamberlerin Hazirladigi Zemin

Onceki boliimde yedi peygamberin kissasim takip ettik. Her biri, farkli bir topluma,
farkh bir hastahga ve farkh bir ¢ozlime isaret ediyordu. Fakat hepsinin ortak bir
noktasi vardi: Getirdikleri mesaj tamamlanmamisti. Nuh (a.s.) tevhidi cagirdi; kavmi
reddetti. Ibrahim (a.s.) tek basma bir iimmet oldu; fakat tohumlar1 heniiz tam meyve
vermemisti. Musa (a.s.) biiyiik bir hukuk getirdi; fakat kavmi onu bir tiirlii tam olarak

yasayamadi. Isa (a.s.) ruhun derinligini gosterdi; fakat arkasindan tahrif geldi.

Ve nihayetinde, insanlik tarihinin en biiylik doniisiimiiniin sahnesi hazirlandi. Bu
sahne, diinyanin cografi merkezinde, ticaret yollarmin kesistigi noktada, hem

cahiliyenin hem de potansiyelin bir arada yasadig: bir sehirde kuruldu: Mekke.

Bu kisim, o sehri anlamak icin yazildi. Clinkii vahyin indigi yeri anlamadan, vahyin ne
anlama geldigini tam olarak kavramak miimkiin degildir. Mekke, yalnizca cografi bir

nokta degildir. Mekke, insanligin o anki durumunun bir ozetidir.

Mekke'nin Cografyasi: Bir Sehrin Anatomisi
Mekke, bugiinkii Suudi Arabistan'm Hicaz bolgesinde, deniz seviyesinden yaklasik 277

metre yiikseklikte, daglarla cevrili dar bir vadide kurulmustu. Tarmsal verimliligi son

derece diisiiktii; bir ayette Allah soyle buyurur:

"Rabbim! Ben neslimin bir kismam, senin Beyt-i Harammin yanminda,

ekinsiz birvadiye iskan ettim."”
(Ibrahim, 14:37)
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Ibrahim (a.s.)'m bu duasi, Mekke'nin cografi gercegini 6zetler: Ekinsiz bir vadi. Tarm
yapillamaz, gecim kolay saglanamaz. Bu zorlu cografya, Mekke'yi ekonomik acidan
tamamen ticarete bagimh kilmisti. Ve bu bagimhhk, sehrin karakterini derinden

sekillendirmisti.

Fakat ayn1 dua, o ekinsiz vadinin neden secildigini de aciklar: Beyt-i Haram'n yanu
Kabe, bu sehrin ruhuydu. Ve Kabe'nin varhigi, Mekke'yi salt bir ticaret sehri olmaktan
cikariyor; ona kutsal bir agirhk yiiklityordu. Bu ikili kimlik — ticaret sehri ve kutsal

sehir — Mekke'yi anlamamizin anahtaridir.

Arabistan Yarimadas, ticaret yollar1 agisindan son derece stratejik bir konumdaydi.
Yemen iizerinden Hint Okyanusu'na; Suriye iizerinden Akdeniz'e uzanan kervan
yollari, Mekke'den geciyordu. Kureys kabilesi, bu yollar1 kontrol ederek biiyiik bir
ticari giic haline gelmisti. Kur'an bu gercegi acikca dile getirir:

"Kureys'in isindimlmasuiigcin —
ks ve yaz seferlerine isindimlmalanr icin.”
(Kureys,106:1-2)
Kis seferleri Yemen'e, yaz seferleri Suriye'ye yapihirdi. Bu ticaret, Kureys'i zengin
kilmis; fakat aynm1 zamanda onlar1 diinyevi bir hesap anlayisina hapsetmisti. Her sey
ticari ¢ikara gore degerlendiriliyordu. Bu zihniyet, vahyin gelisiyle biiyiik bir sarsint1

yasayacakt.

Kabe: Tarihin Icinden Gelen Kutsiyet

Mekke'yi Arabistan'in diger sehirlerinden ayiran en temel 6zellik, Kabe'nin varhgidir.
Kabe, Hz. Ibrahim (a.s.) ve oglu Hz. Ismail (a.s.) tarafindan insa edilmis; insanhgin

tevhide davet edildigi ilk mekan olarak tanimlanmstir:

"Siiphesiz alemlere bereket ve hidayet kaynag olarak
insanlar icin kurulan ilk ev, Mekke'deki o ev'dir."”
(Al-iImran, 3:96)
Kabe, ilk insa edildiginde tevhidin semboliiydii. Hz. Ibrahim (a.s.), bu mekam
insanlar1 Allah'a cagirmak icin kurdu. Ve bu cagri, nesiller boyunca siirdii. Fakat

zamanla, tipki onceki toplumlarda yasandig: gibi, bu kutsal mekan da tahrife ugradi.
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Miladi 6. yiizyilda Kabe'nin igine 360 put yerlestirilmisti. Her Arap kabilesinin
kendine ait bir putu vardi Kabe, tevhidin evi olmaktan c¢ikmis; sirkin miizesine
donmiistli. Bu doniisiim, yalmzca dini bir yozlasmay1 degil; toplumun tim deger

sisteminin ¢okiisiinii simgeliyordu.

Fakat Kabemin bu yozlagsmis haliyle bile kutsal kabul edilmesi, son derece 6nemli bir
gercegi ortaya koyar: insanmn fitrat;, kutsali aramay1 birakmaz. Putlar, fitratm bu
arayisinin bir sapmasidir. Ve bu sapma, dogru yonlendirildiginde kurtaric bir giice

doniisebilir. Hz. Peygamber'in (s.a.v.) daveti, iste bu fitri arayisa hitap etti.

Mekke'nin Sosyal Yapisi: Esitsizligin Sistemi

Mekke'nin sosyal yapisi, kabile sistemi iizerine kuruluydu. Kabile, hem siyasi hem de
ekonomik birimin temeliydi. Bir kisinin degeri, ait oldugu kabilenin giiciiyle dogru
orantiliydi. Giiglii bir kabileden gelen birey, tiim haklara sahipti. Zay1if bir kabileden

gelen ya da kabilesiz olan birey ise neredeyse hicbir korumaya sahip degildi.

Bu sistemin en vahsi tezahiirii, kolelik kurumuydu. Koleler, insan olarak degil; miilk
olarak kabul ediliyordu. Almp satilabiliyor, iskence gériiyor ve dldiiriilebiliyordu. 11k
Miislimanlar arasinda Bilal-i Habesi, Stimeyye ve Yasir gibi isimlerin kole ya da zayif

kabilelerden olmasi tesadiif degildir. Islam, 6nce ezilenlere ulastu.

Kadinin durumu da son derece agirdi. Kiz ¢cocuklari, utang kaynagi sayihr ve diri diri

topraga gomiiliirdii. Kur'an bu vahseti carpici bicimde anlatir:

"Onlardan birine kiz cocugu miijdelendiginde,
yiizii simsiyah kesilir ve ofkesini yutmaya calisir.
Kendisine verilen kotii haber yiiziinden halktan gizlenir.

Onu asagilik duygusuyla yaminda ma tutsun, yoksa topraga nu
gomsiin?

Bak, ne kotii hiikiim veriyorlar!"”
(Nahl,16:58-59)
Bu tablo, yalnizca bireysel bir zalimlik degil; sistemin kendisinin zalimligidir. Kiz
cocugu gommek, toplumsal bir norm haline gelmisti. Normlar, sorgulanmaz. Ve

sorgulanmayan norm, kusaktan kusaga aktarilan bir zulme doniistir.
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Servetin dagihmi da son derece esitsizdi. Ebu Siifyan, Ebu Cehil ve diger Kureys ileri
gelenleri muazzam servetlere sahipken, toplumun biiyiik cogunlugu yoksulluk iginde
yasiyordu. Bu ekonomik esitsizlik, siyasi esitsizlikle ortiisiiyordu. Servet, giic satin
aliyordu. Gii¢, daha fazla servet iiretiyordu. Ve bu dongii, degismez bir diizen olarak

kabul gormiistii.

MekKke'nin Kiiltiirel Yapis1: Karanhigimn icindeki Isiklar

Fakat cahiliye doneminin Mekke'sini yalmzca karanhk olarak tamimlamak, tarihe
haksizlik olur. Bu toplumun iginde degerli unsurlar da mevcuttu. Ve Hz. Peygamber

(s.a.v.), bu degerleri tamamen yikmadi; arindirdi ve yiikseltti.

Birincisi, soziin kudsiyeti. Arap kiiltiiriinde siir ve soz, en yiice sanat bicimiydi. Sairler,
toplumun vicdaniydi. Giizel sz, en yiice erdemdi. Bu Kkiiltiir, vahyin kabulii icin son
derece elverigli bir zemin hazirladi. Kur'an'm essiz belagati, bu kiiltiiriin iginde dogdu

ve onu astl.

Ikincisi, misafirperver lik. Arabistan'in zorlu ¢6l kosullary, misafirperverligi yasamsal
bir deger haline getirmisti. Misafire kapiy1 kapamak, en biiyiik utanclardan biriydi. Bu

deger, Islam'la birlikte evrensel bir kardeslik anlayisma doniistii.

Uclinciisii, sézde durmak. Arap kiiltiiriinde verilen soze sadakat, onurun temeliydi.
'El-Emin' lakab1 — diiriist ve giivenilir — Hz. Peygamber'e (s.a.v.) tebligden once
toplumun kendisi tarafindan verilmisti. Bu, toplumun diiriistliige verdigi degerin bir

yansimastydL

Bu degerler, Islam'la birlikte korundu ve derinlestirildi. Fakat onlarm iizerine bina
edilmis olan sirk, zuliim ve cahiliye; kokiinden sokiildii. Bu, bir medeniyetin imhas1

degil; bir medeniyetin arindirilmasiydi.

Mekke ve Diinya: Bir Doniim Noktasinin Esigi

Miladi 6. yiizyilda diinya, derin bir bunalm icindeydi. Doguda Sasani Imparatorlugu,
Batida Bizans Imparatorlugu birbirleriyle kanh savaslar yiiriitiiyordu. Her iki

imparatorluk da i¢ cliriime siirecindeydi; hem siyasi hem de ahlaki acidan.
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Hristiyanhk, Bizans'ta siyasi bir araca doniismiis; ruhunu biiyiik olciide yitirmisti.

Zerdiistliik, Sasani sarayinda gii¢ oyunlarmnin iginde eriyip gitmisti.

Arabistan ise bu iki biiyiik giiciin arasinda, kendi i¢ catigmalariyla bogusan bir
cografyaydi. Fakat tam da bu yiizden, tiim dengelerin disinda kaliyordu. Ne Bizans'in
ne de Sasaninin tam hakimiyetindeydi. Bu ozgiirliilk alan, kokli bir degisimin

filizlenebilecegi bir toprak anlamimna geliyordu.

Allah'm hikmeti bu sec¢imde acikca goriiliir. Vahiy, kurulu bir imparatorlugun
merkezine degil; onlarm kenarinda, onlardan bagmmsiz, heniiz sekillenmis kaliplara
hapsolmamig bir cografyaya indi. Ve bu cografyada, insanhk tarihinin en biiyiik

dontisiimi bagladi.

Mekke'yi anlamak, bu doniisiimii anlamaktir. Clinkii vahiy, bosluga inmedi. Vahiy,
belirli bir topraga, belirli bir topluma ve belirli bir tarihin tam dogru anma indi. Bu

'dogru an', Kur'an'da son derece anlamh bir kavramla ifade edilir:

"Allah her seyi bilen, her seyden haberdar olandwr.”
(Ahzab, 33:1)
O her seyi bilir; nereye, ne zaman, kime gonderilecegini de. Mekke, bu ilahi bilginin

sectigi yerdi.

Kisim Kapanisi: Sehir Hazirdi, Ama Bilmiyordu

Mekke, 6. ylizyihn sonunda bir tezatlar sehriydi. Hem kutsal hem kirli. Hem giiclii hem
zalim. Hem soze deger veren hem de kiz ¢ocuklarimi topraga gomen. Hem ticaretin
merkezinde hem de ahlakin kenarinda. Bu tezatlar, bir hastahg degil; birden fazla

hastalig1 temsil ediyordu.

Ve bu sehrin icinde, Fil yiinda — miladi 570 civarinda — bir ¢ocuk dogdu. Babasi daha
dogmadan olmiistii. Annesi kiiciik yasta vefat etti. Dedesi ve amcasi ona bakti. Okuma
yazma bilmiyordu. Kolesi yoktu, iktidar1 yoktu, ordusu yoktu. Fakat tasidig1 bir sey

vard:: Fitratin temizligi. Ve bu temizlik, en biiyiik devrimin tohumuydu.

Bir sonraki kisimda, o ¢ocugun biiyiidiigii ve icinde yasadigi toplumun ahlaki ve

kiiltiirel ¢cokiislinii daha derinlemesine ele alacagiz: Cahiliye diizeni.
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BOLUM IV

Son Nebi ve Biiyiik Doniisiim
Kistm II — Cahiliye Diizeni

"Cahiliye doneminin diisiincesini mi ariyorlar?
Kesin olarak inanan bir toplumicin

hiikiimranlikta Allah'tan daha giizel kim olabilir?"”
(Maide, 5:50)

Onceki Kisimdan Képrii: Sehrin Anatomisinden Diizenin
Anatomisine

Onceki kisimda Mekke'nin cografyasini, Kabe'nin tarihini, ticaret diizenini ve sosyal
yapisinin genel hatlarini ele aldik. Sehrin tezatlarini gordiik: Kutsal mekanla kirlenmis
hayat, soze verilen degerle insana verilen degersizlik. Simdi bu tezatlarin icine

giriyoruz.

Cahiliye, yalnizca bir tarih donemi degildir. Cahiliye, bir zihniyettir. Ve bu zihniyet,
her cagda farkh bicimler alarak yeniden iiretilebilir. Bu yiizden cahiliye diizenini

anlamak, yalmzca ge¢misi okumak degil; bugiinii tanimaktir.

Bu kisimda cahiliye diizeninin tiim boyutlarimm ele alacagiz. Fakat bu boliimiin kalbine
ozellikle bir gercegi yerlestirecegiz: Kadina yapilan zuliim. Ciinkii bir toplumun ahlaki
saghgini olcmenin en giivenilir yollarindan biri, o toplumun kadina nasil baktigidir.

Ve cahiliye, bu testten en agir bicimde basarisiz olmustur.

Cahiliye Nedir? Yanlis Anlasilan Bir Kavram

Cahiliye kelimesi, Arapca 'cehl' kokiinden gelir. Cogu zaman 'cehalet’ yani bilgisizlik
olarak cevrilir. Fakat bu ceviri eksiktir. Cahiliye, yalmzca bilgisizlik degildir. Cahiliye;
hakikati bilmemek ya da bilmek istemememek, ahlaki cerceveden yoksun olmak,

nefsani giidiileri ve kabile ¢ikarmi her seyin oniine koymak demektir.
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Islam alimleri, cahiliyeyi ‘vahyin rehberliginden yoksun toplumsal durum' olarak
tammlamigtir. Bu tanim son derece onemlidir. Ciinkii cahiliye, yalmzca tarihsel bir
donem degil; vahyin gormezden gelindigi her cag ve her toplum icin gecerli olabilecek

bir vasiftir.

Kur'an, cahiliyeyi dort farkl baglamda kullanir: Cahiliye dénemi (Al-i Imran 3:154),
cahiliye diisiincesi (Maide 5:50), cahiliye kibri (Fetih 48:26) ve cahiliye siisti (Ahzab
33:33). Bu dort kullanim, cahiliyenin ne kadar genis kapsamh bir kavram oldugunu

gosterir. Yalnizca inang degil; diistince, tutum ve davranis bicimlerini de kapsar.

Cahiliye Diizeninin Temelleri: Uc Siitun

Cahiliye diizeni, birbirine kenetlenmis ii¢ temel siitun tizerine kuruluydu. Bu siitunlar

birbirini besliyor ve birbirini ayakta tutuyordu.

Birinci siitun: Kabile hukuku. Dogru ve yanhs, kabile cikarma gore belirlenir.
Kabilenin giicliisii hakhdir. Zayif kabilenin {iyesi haksizdir; ne kadar hakh olursa
olsun. Bu hukuk anlayisi, nesiller boyunca kan davalarmi, savaglar1 ve zulmii

mesrulastirmistir.

Ikinci siitun: Giice dayal otorite. Kim daha giicliiyse, o yonetir. Adalet, giicliiniin
tammmladigi seydir. Bu anlayista hukuk, giiciin hizmetindedir; giic, hukukun

hizmetinde degil.

Ucilincii siitun: Atalar gelenegine kor teslimiyet. 'Babalarimiz boyle yapt1.' Bu gerekee,
her tiirli zulmii mesrulastirir. Ciinkii gelenek, sorgulanmaz. Ve sorgulanmayan

gelenek, nesiller boyunca aktarilan bir zulme doniisiir.

Bu ¢ siitun birlikte insa ettigi diizende, en giiclii zarar gorenler hep aym kesimdi:
Koleler, yoksullar ve kadinlar. Bu ii¢ grup, cahiliye diizeninin en agir yiikiinii tasimak

zorunda kaldu.

Kadin: Cahiliyenin En Derin Yarasi

Cahiliye doneminde kadinin durumu, insanlik tarihinin en aci sayfalarmdan birini

olusturur. Bu aciy1 anlamak i¢in yalnizca bir gercegi bilmek yeterlidir: Kiz ¢ocuklar,
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diri diri topraga gomiiliiyordu. Bu, vahsetin degil; sistemin iirtiniidiir. Kiz cocugunu

gomen baba, toplumun goziinde suclu degildi. Aksine, 'onuru koruyan' biriydi.
Bu dehseti Kur'an su ayetle taslar:

"Diri diri topraga gomiilen kiz cocugu soruldugunda;
hangi suctan dolay oldiiriildiigii..."
(Tekvir, 81:8-9)
Bu ayet, kiyamet giinii o kiz ¢cocuguna sorulacagimi haber verir. Sorulacak olan, o
masuma degildir. Sorulacak olan, onu gomenedir. Ve bu soru, kiyamete birakilmistir;

ciinkii diinyada hesabi goriilememistir. Kur'an, bu zulmii yargisiz birakmamistir.

Kadinin Cahiliye'deki Hukuki Durumu
Cahiliye'de kadin, hukuki agidan oOzgiir bir birey degildi. Miras¢1 olamazdi; aksine

miras olarak devredilirdi. Kocasi oldiiglinde, erkegin yakinlar1 kadin1t miras mah gibi
iistlenebilirdi. Evlilik ve bogsanma, tamamen erkegin tek tarafli iradesine birakilmisti.

Kadinin bu konularda sozii yoktu.

Bosanma, keyfi ve smirsizdi. Bir adam karisim bosar, sonra geri alir, sonra yeniden
bosar ve bu dongliyii sonsuza kadar siirdiirebilirdi. Kadin bu déngii icinde ne evli ne
de bosanmig sayilir; adeta askida kalirdi. Kur'an bu zulmii sonlandirirken kullandig:

dil son derece nettir; bogsanma {i¢ ile siirlandirildi ve kadin korundu.

Mehir, kadinin hakki olarak degil; babanin ya da kabilenin geliri olarak goriiliirdii.
Kadinin servet iizerinde hicbir tasarruf hakk: yoktu. Calisip kazandig sey bile ona ait

saylmazdi.

Ve tiim bunlarin {izerine, ¢ok eslilik smirsizdi. Bir erkegin on, yirmi, hatta daha fazla
esi olabilirdi. Bu kadinlarm haklar: giivence altinda degildi. Esler arasinda adaletten
soz edilemezdi. Ve bu diizende kadimn, insanlik onurunu degil; bir miilkiin konumunu

tasiyordu.

Cahiliye'de Kadinin Toplumsal Degeri: Utan¢ Kaynag:
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Cahiliye toplumunda kiz cocugu dogumu, sevin¢ degil; utanc haberi olarak
kargilanirdi. Kur'an bu psikolojiyi onceki kisimda da aktardigimiz Nahl suresinde
biitiin ciplakligiyla gozler oOniine serer. Baba, halktan utanarak gizlenir. Elinde iki

secenek vardir: Utanarak biiyiitmek ya da topraga gbmmek. Ikisi de utancin iiriiniidiir.

Bu utanc nereden geliyordu? Kabile kiiltiiriinde kiz ¢ocugu, biiytlidiigiinde baska bir
kabilenin miilkii olacaktl. Yani babasi icin bir 'kayip' anlamma geliyordu. Ustelik
savaglarda kiz cocuklar1 esir alimir; bu durum kabilenin onuruna leke sayilirdi. Bir

kabilenin kadmlar1 korunamiyorsa, o kabile zayift.

Bu anlayis, kadim1 bir yiik ve tehlike kaynag olarak konumlandirdi. Ve bu
konumlandirma, vahgetin normallesmesine zemin hazrladi. Diri diri topraga
gommek, aniden ortaya cikmis bir vahset degildi. Bu, uzun yillar icinde birikmis bir

degersizlestirmenin nihai tezahiirtiydi.

Degersizlestirme hep boyle baslar. Once bir grup insan, tam insan sayilmaz. Sonra ona
yapilan zuliim, zuliim olarak goriilmez. Ve nihayetinde, zuliim mesrulasir. Cahiliye'nin

kadina bakisi, bu siirecin en aci tarihi 6rnegidir.

Peygamberlerin Kadina Verdigi Deger: Vahyin Tutarl1 Sesi

Simdi bu tablonun karsisma gecelim ve bir gercegi acikca gorelim: Rabbiilalemin,
insanhk tarihinin hicbir doéneminde kadm degersiz saymamigtir. Biitiin
peygamberlerin hayati ve tebligi incelendiginde, kadina verilen degerin ilahi bir

tutarhlik tasidigr goriiliir.

Hz. Nuh (a.s.)'m gemisinde kurtarilanlar arasmda iman eden kadmnlar da vardi
Kurtulus, cinsiyete gore degil; imana gore belirlendi. Hz. Lut (a.s.)'m kizlari, babalar1
tarafindan korunmaya deger goriildii. Hz. Ibrahim (a.s.)'m esleri — Hz. Sare ve Hz.
Hacer — vahyin seyrinde aktif roller iistlendi. Hacer (a.s.), Zemzem'in ortaya
citkmasina vesile olan o meshur kosusun sahibidir. Onun o caresiz ama teslimiyetli

kosusu, bugiin milyonlarca hacinin kutsal bir ritiieli olarak yasatimaktadir.

Hz. Musa (a.s.)'m hayatinda kadmnlar belirleyici bir rol oynadi. Annesi onu oliimden
kurtarmak icin nehre birakti; bu, tarihin en yiirekli annelerinden biridir. Kiz kardesi

onu takip ettive sarayda ona siitanne buldu. Firavun'un kizi onu sarayda biiyiittii. Ve
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Hz. Suayb'in kizi, Hz. Musa'y1 babasma tavsiye etti — bu tavsiye, tarihin seyrini

degistirdi.

"Onlardan biri dedi ki: 'Babacigim, onu tut calistir;
ciinkii tutacaklarin en haywhs giiclii ve giivenilir olandar.'”’
(Kasas, 28:26)
Bu ayet son derece onemlidir. Bir kad, Hz. Musa'y1 degerlendiriyor ve babasina
tavsiyede bulunuyor. Ve bu tavsiye, Kur'an'a gececek kadar deger tasiyor. Demek ki

vahiy, kadinin aklini, soziinii ve kararim silmemistir. Aksine, onu kayit altina almistir.

Hz. isa (a.s.) doneminde ise kadmlar, ilk iman edenlerin nemli bir béliimiinii
olusturuyordu. Hz. Meryem (a.s.), Kur'an'da kendisine ozel bir sure ayrilan tek
kadindir. O, hem bakireligiyle hem de anneligiyle iki biiyiik smavi gecti. Ve Allah, onu

'alemlerin kadnlar iizerine secilmis' olarak tanmimladi:

"Ey Meryem! Allah seni secti, seni armindirdt
ve alemlerin kadinlanr iizerine seni secti.”
(Al-iImran, 3:42)
Bu ayet, cahiliyenin kiz cocugunu utang saydig1 bir diinyada indi. Ve o diinyaya sunu
soyledi: Allah'n sectikleri arasinda bir kadin var. Ve o kadin, tarihin en biiyiik

mucizesinin annesi.

Islam'dan Once Diinyanin Geri Kalaninda Kadin

Cahiliye'nin kadina bakisim tam olarak anlayabilmek icin bir adim geri ¢cekilmek ve o
donemde diinyanin geri kalanina bakmak gerekir. Ciinkii Arabistan, bu konuda yalnz

degildi; aksine donemin genel tablosunu yansitiyordu.

Roma hukukunda, miladi 6. yilizyilda bile kadin hukuki agidan tam bir Kkisi
saylmiyordu. Evli bir kadinin miilkiyet hakk: son derece kisithydi. Miras haklari,

erkek kardeslerin cok gerisindeydi. Kamusal alanda sesi neredeyse yoktu.

Hint geleneginde sati — kocanmin oOliimiinde esin diri diri yakimas1 — yaygm bir
uygulamaydi. Dul kadin, toplumda neredeyse degersiz sayiirdi Bu uygulama,

ytlizyillarca siirdii.
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Cin'de ise ayak baglama gelenegi, kiiciik kiz cocuklarmin ayaklarm sakat birakiyordu.
Bu, giizellik anlayis1 adina yapilan sistematik bir fiziksel iskenceydi. Kadm, hareket

edemez hale getiriliyordu. Hem fiziksel hem sembolik olarak.

Avrupa'da kilise hukuku, kadim1 bir¢cok alanda erkege bagimh kiliyordu. Orta Cag
boyunca kadin, hem hukuki hem teolojik agidan ikincil bir konumda tutuldu.

Yani cahiliye Arabistan'a 6zgii degildi. Cahiliye, o donemde insanhgmn genel halidir. Bu
baglam anlasiimadan, Islam'n kadma getirdigi devrimin biiyiikliigii tam olarak

kavranamaz.

Cahiliye'nin Diger Hastaliklari: Kan Davasi, Zuliim, Sirk

Kadm meselesinin yani sira cahiliye diizeninin baska derin hastaliklar1 da vard.

Bunlar1 gormeden tablo tamamlanmaz.

Birincisi: Kan davasi kiiltiirii. Kabileler arasindaki kan davalari, nesiller boyunca
siirebiliyordu. Bir kabileden biri oldiiriildiigiinde, karsi kabileden intikam alinmasi
zorunluydu. Bu intikam, bazen on yillarca hatta yilizyilarca siiren savaslara
doniisiiyordu. Busu Savasi, Dahis ve Gabra Savasi gibi meshur catismalar; kiiciik bir

olaydan baslayip onlarca yil siiren kanh catismalardir.

Bu dongiide hi¢c kimse gercekten kazanmiyordu. Cilinkii her oldiirme, yeni bir
oldiirmeyi zorunlu kiliyordu. Kan, kam cekiyordu. Ve bu dongliyi kiracak bir ahlaki
otorite yoktu. Kabile hukuku, kan davasmi mesrulastiriyordu. Vahiy gelmeden bu

dongii kirllamada.

Ikincisi: Faiz ve ekonomik somiirii. Mekke'nin ticaret sistemi, faiz iizerine kuruluydu.
Zenginler, faizle bor¢ vererek yoksullar1 daha da yoksullastirtyordu. Bor¢ dongiisiine
diisen birinin kurtulusu neredeyse imkansizdi. Bu ekonomik zuliim, toplumsal

esitsizligi kahec kiliyordu.

Uciinciisii: Kolelik. Koleler, insan hakkindan yoksundu. Azat edilmeleri tamamen
efendilerinin iradesine baghydi. Kotii muamele goren bir kolenin basvuracag hicbir
hukuki mekanizma yoktu. Bilal-i Habesi, Miisliman oldugu icin sicak kumlarm
tizerinde taslarla ezildi. Bu, vahsetin bireysel bir tezahiirii degil; sistemin onayladig:

bir uygulamayda.
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Dordiinciisii: Sirk ve putperestlik. Kabe'nin icinde 360 put. Her kabilenin kendine
ozgl ilahlari. Bu coktanriciik, yalmzca teolojik bir sapma degildi; toplumsal
boliinmenin de kaynagiydi. Her kabilenin farkh bir 'tanrisi’ oldugunda, ortak bir ahlaki

zemin kurmak imkansizdi.

Cahiliye'nin Siiregelen Bicimleri: Bugiin Neredeyiz?

Cahiliye, tarihe gomiilii bir donem degildir. Cahiliye, bir zihniyettir. Ve bu zihniyet,

bugiin farkh bicimlerde varhgm siirdiirmektedir.

Kadina yonelik siddet, bugiin diinyanin her cografyasmda devam etmektedir.
Ekonomik sOomiiri, farklh mekanizmalarla siirmektedir. Kan davasi Kkiiltiirtiniin
modern bicimi olan milliyet¢i siddet, diinyay: sarstirmaya devam etmektedir. Ve en
onemlisi, hakikati nefsani ¢ikara gore sekillendirmek — bu, cahiliyenin en temel

hastaligi — bugiiniin bilgi ¢caginda ¢ok daha sofistike bicimlerde islemektedir.

Bu gercegi gormek, cahiliyeyi yalnmzca ge¢miste aramaktan vazgecmektir. Ve gecmiste

aramaktan vazgecmek, onu bugiin fark etmenin ilk admmidir.

Islam, 14 asir 6nce bir cahiliyeyi doniistiirdii. Fakat Islam'm sundugu ilkeler, o giinkii
cahiliyeye ozgii degildir. Bu ilkeler, her ¢agin cahiliyesine hitap eder. Sarty, o ilkelerin
gercekten anlasilip yasanmasidir. Ve bu anlasilma, iki kanath miimin olmay1 — yani

hem iman hem akil sahibi olmay1 — gerektirir.

Kisim Kapanisi: Karanligin Tam Ortasinda

Cahiliye diizenini bu boyutlariyla gordiigiimiizde, bir sonraki kisimda anlatacagimiz
olayin biiyiikligii daha net kavranir. Ciinkii vahiy, bosluga inmedi. Vahiy, bu diizenin
tam ortasma indi. Kadin1 degersiz sayan bir topluma, kadina en biiyiik degeri verenbir
din geldi. Kolesi topraga gomliigiinde 'normal' bulan bir topluma, kolelerin kardes
saylldig1 bir diizen geldi. Kan davasiyla birbirini oldiiren kabilelere, 'mii'minler
kardestir' dendi.

Bu, yalnizca bir dini reform degildi. Bu, insanlk tarihinin en biiyiik medeniyetsel

devrimiydi. Ve bu devrim, Hira magarasinda basladi.
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Bir sonraki kisimda o ani ele alacagiz: 11k vahiy.

"Cahiliye, karanlhikti. Fakat hicbir karanlik, bir isigin olmadigim ispat
edemez.

Isik geliyordu. Magaradan."”

Kaynakcave Referanslar

Kur'an-1 Kerim — Maide 5:50; Fetih 48:26; Ahzab 33:33; Tekvir 81:8-9; Nahl 16:58-

59; Al-i Imran 3:42; Kasas 28:26; Bakara 2:228-232

Ibn Hisam — es-Siretii'n-Nebeviyye (Cahiliye dsneminin ayrmntili tasvirleri)

Ibn Kesir — el-Bidaye ve'n-Nihaye (Cahiliye Arabistan'nmn sosyal ve kiiltiirel tarihi)
Fahreddin er-Razi — Mefatihu'l-Gayb (Tekvir ve Nahl suresi tefsirleri)

Elmahh Hamdi Yazir — Hak Dini Kur'an Dili (Kadinla ilgili ayetlerin kapsamh tefsiri)
Seyyid Kutb — Fi Zilali'l-Kur'an (Cahiliye kavrammin ¢agdas boyutlari)

Imam Gazali — Thyau Uliimi'd-Din (Aile, evlilik ve kadin haklar1 boliimleri)

Mustafa Sibai — Kadmn iki Kanun Arasinda (islam hukukunda kadin haklar

karsilastirmal analiz)
Bediiizzaman Said Nursi — Hammlar Rehberi (Islam'in kadma bakist iizerine)
Martin Lings — Hz. Muhammed'in Hayati (Cahiliye donemi ve ilk Miisliiman kadmlar)

W. Montgomery Watt — Mekke'de Muhammed (Cahiliye toplumunun siyasi ve sosyal

analizi)

Leila Ahmed — Women and Gender in Islam (Islam 6ncesi ve Islam'in getirdigi
doniisiim) Karen Armstrong — Muhammed: Tanri'min Elgisinin Biyografisi (Cahiliye
kadin meselesi) Nabia Abbott — Aishah: The Beloved of Mohammed (Erken Islam

doneminde kadin statiisi)
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BOLUM IV

Son Nebi ve Biiyiik Doniisiim
Kissm III — Ilk Vahiy

"Oku! Yaratan Rabbinin adwyla."”
(Alak, 96:1)

Onceki Kisimdan Ko6prii: Karanliktan Isiga

Onceki kisimda cahiliye diizeninin tiim derinligini gordiik. Kiz cocuklarmin
gomiildiigii bir toplum. Kadmin miilk sayildig: bir diizen. Kan davasmin nesiller boyu
sirdiigii bir kiiltiir. Kabe'nin putlarla dolup tastigi bir sehir. Bu tablonun iginde

yasayan bir insan icin timit bulmak son derece giictii.

Fakatiste tam bu noktada, insanhk tarihinin en biiyiik an1 yasandi. Tek bir kelime. Tek

bir emir. Ve o emirle birlikte, tarihin akis1 degisti.

Bu kisim, o am1 anlatmak icin yazldi. Fakat o am anlamak icin 6nce o am yasayan
insanm1 anlamak gerekir. Ciinkii vahiy, soyut bir kavramainmedi. Vahiy, bir insana indi.

Ve o insan, o ana kadar kirk yil stiren bir hayat yasamigsti.

Kirk Yil: Vahiyden Once Muhammed (s.a.v.)

Hz. Muhammed (s.a.v.), miladi 570 yiinda, Fil Olayi'nin gerceklestigi yil Mekke'de
dogdu. Babasi1 Abdullah, daha dogmadan vefat etmisti. Annesi Amine, ¢cocuk heniiz alt1
yasindaykenhayata gozlerini yumdu. Sekiz yasinda dedesi Abdiilmuttalib de vefat etti.
Amcas1 Ebu Talip ona sahip ¢ikt1 ve onu biiytittii.

Bu ardi ardina gelen kayiplar, onun karakterini sekillendirdi. Yalnizhg tatmis; fakat
yalmzhkta glic bulmay1 6grenmisti. Aciy1 erken yasinda tanimis; fakat aciy1 sikayete

degil, derinlige doniistiirmiistii.

Gencliginde ticaretle ugrasti. Diiriistliigi ve giivenilirligi, ona 'el-Emin' lakabimi

kazandirdi. Bu lakabi verenler, onu diisman sayan insanlardi bile. Hz. Hatice (r.a.), bu
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giivenilirlik sayesinde onu kervancisi olarak tuttu ve sonra ona evlilik teklif etti. Bu

evlilik, onun hayatmin en 6nemli desteklerinden biri oldu.

Fakat biitliin bu dig diinya icinde, onun i¢ diinyasinda siiregelen bir arayis vardi.
Mekke'nin putlari ona anlamsiz geliyordu. Toplumun zuliimleri onu rahatsiz ediyordu.
Zaman zaman Hira magarasma cekilir, giinlerce orada kalr ve tefekkiir ederdi. Bu
cekiligler, toplumdan kagmak degildi. Bu, anlam arayan bir ruhun hakikate yaklasma
cabasiydu

Islam 4limleri bu dénemi 'tahanniis' olarak tammlar — kendini ibadete verme,
tefekkiir etme, arinma. Hz. Peygamber (s.a.v.),vahiy gelmeden once bile fitratin sesini

dinliyordu. Ve o ses, onu Hira'ya gotiirdii.

Hira Magarasi: Tarihin En Sessiz Mekan

Hira, Mekke'nin yaklasik ii¢ kilometre kuzeyindeki Nur Dagimin (Cebel-i Nur)
zirvesine yakin bir magaradir. Magara son derece kiiciiktiir; icinde birkac kisi ancak

sigabilir. Buradan Kébe goriiniir. Mekke'nin giiriiltiisii buraya ulasmaz.

Hz. Peygamber (s.a.v.) bu magaraya defalarca cikti. Ailesiyle goriismek icin zaman
zaman asagl iniyor, sonra yeniden yukari ¢ikiyordu. Bu cekilisler, bazen giinlerce
siirerdi. Orada ne yapiyordu? Diisiiniiyordu. Yaratilisin sirrimi soruyordu. Insanhgin

neden bu halde oldugunu soruyordu. Cevabi ariyordu.

Ve o gece — Ramazan aymin son on giinii icinde, miladi 610 yiinda — cevap geldi.
Fakat bekledigi gibi degil. Hi¢ beklenmedigi gibi.

O Gece: Tarihin Kirildigi An

Hz. Aise (r.a.) anlatir: 'Rasilullah'a (s.a.v.) vahiy, 6nce dogru riiyalar seklinde baslad.
Gordiigii her riiya, sabahin aydinhigi gibi gerceklesirdi. Sonra ona yalmzhk sevdirildi;
Hira magarasina ¢ekilir, orada tahanniis ederdi. Bunun icin gerekli azig1 ahrdi. Sonra
Hatice'nin yanma doner ve aym miiddet i¢in tekrar azik alirdi. Nihayetinde ona
Hira'dayken hak geldi.'
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O gece Cebrail (a.s.) geldi. Ve ilk temas son derece sarsici oldu. Hadis-i serifte
aktarldigina gore Cebrail (a.s.), Hz. Peygamber'i (s.a.v.) kucakladi ve sikt1. Oyle ki Hz.
Peygamber takat getiremeyecegini hissetti. Sonra birakti. Sonra yeniden sikti. Yine

birakti. Ve {iciinciide sunu soyledi:

"Oku! Yaratan Rabbinin adwyla.
O, insam bir alekten yaratt.
Oku! Rabbin en biiyiik kerem sahibidir.
O ki kalemle ogrettai.
Insana bilmedigini 6gretti.”
(Alak, 96:1-5)

Bu bes ayet, insanlik tarihinin en biiyiik doniisiimiiniin baslangicidir. Fakat o an Hz.
Peygamber (s.a.v.) bunu tamolarak bilemezdi. Bildigi tek sey,icinde biiyiik bir seylerin

olduguydu. Ve bu his, onu titreterek magaradan asagiya indirdi.

Hz. Hatice (r.a.): ilk Iman ve Biiyiik Bir Sahitlik

Hz. Peygamber (s.a.v.) titreyerek eve dondii. 'Beni ortiin, beni ortiin' dedi. Hz. Hatice
(r.a.) onu ortti. Titreyisi gecince Hz. Hatice'ye yasananlar:1 anlatti. Ve korku dolu bir

soruyla bitirdi: 'Kendime bir sey olacak diye korktum.'

Hz. Hatice'nin (r.a.) bu anda verdigi cevap, tarihin en giizel ve en anlayish eslik

orneklerinden biridir. O, kocasini dinledi. Diisiindii. Ve soyle dedi:

'Hayiwr, Allah'a yemin ederim ki Allah seni asla utandirmaz. Sen akrabalarm
gozetirsin, dogru sozliisiin, yoksula yardim edersin, misafiri agirlarsm, hak ugrunda

ortaya ¢ikan sikintilara katlanirsin.'

Bu cevap, son derece derin bir anlayisin {iriintidiir. Hz. Hatice (r.a.), vahyi
degerlendirirken kocasiin ahlakim olciit aldi. 'Allah seni korur; ¢linkii sen bu hayati
yasiyorsun' dedi. Bu, yalnizca bir teselli degildi. Bu, imana giden en saglam yoldu:
Ahlak.

Ardindan Hz. Hatice (r.a.), Hz. Peygamber'iamcazadesi Varaka ibn Nevfel'e gotiirdii.
Varaka, Hristiyanhga girmis, Ibraniceyive Incil'i bilen bir alimdi. Hz. Peygamber'in

anlattiklarim dinledi ve sunu soyledi: 'Bu, Allah'n Musa'ya gonderdigi Namus'tur
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(Cebrail'dir). Keske o glinlerde genc olsaydim. Keske kavmin seni yurdundan

cikardiginda hayatta olsaydim.'

Hz. Peygamber (s.a.v.) sasirdi: 'Kavmim beni yurdundan ¢ikaracak mi?' Varaka'nin
cevabi tarihidir: 'Evet. Senin getirdigin gibi bir sey getiren hi¢ kimse yoktur ki

diismanhga maruz kalmasmn. Eger o giine yetisirsem sana kuvvetle yardim ederim.'

Burada son derece 6nemli bir gercek gizlidir: ik vahyinilk sahidi, Hz. Hatice'dir — bir
kadm. Ve vahyin dogrulugunu teyit eden ilk kisilerden biri de Varaka'dir — Ehl-i
Kitap'tan biri. Bu iki sahitlik, tesadiif degildir. Vahiy, en genis kapsamh bir mesruiyet

zemininde baslad.

Hz. Hatice'nin imani: Tarihin i1k Miisliitmam

Hz. Hatice (r.a.), Hz. Peygamber'den (s.a.v.) olaylar1 duyar duymaz tereddiitsiiz iman
etti. O, Islam'm ilk Miislimamdir. Ve bu gercek son derece anlamhdir: Insanlk

tarihinin en biiyiik doniisiimii, bir kadinin imaniyla basladi.

Hz. Hatice (r.a.) yalnizca iman etmekle kalmadi. ServetiniIslam davasma harcadi. Hz.
Peygamber'in (s.a.v.) en zor giinlerinde yaninda durdu. Boykot yillarmda onunla
birlikte aclik ¢ekti. Ve 619 yihinda, Hz. Peygamber'in kalbinde derin bir yara birakarak
vefat etti. O yil 'Hiiziin Y1ili' olarak amilir; ¢linkii Hz. Hatice ve Ebu Talip aymni yil vefat
etti.

Hz. Peygamber (s.a.v.), Hz. Hatice'yi omri boyunca andi. Yillar sonra bir giin Hz. Aise
(r.a.) bu durumu sordu. Cevap su oldu: 'Insanlar beni yalanladigimda o bana inandi.
Insanlar beni terk ettiginde o bana destek oldu. Mahyla beni destekledi. Ve Allah

ondan bana ¢ocuklar verdi.'

Bu, bir esin degerini anlatan en giizel tanimlamalardan biridir. Ve bu tanimlama, bir
peygamberin agzindan ¢ikt1. Cahiliye'nin kiz cocugunu gomdiigii bir toprakta, vahyin
ilk miijdecisi bir kadmnd.

Vahyin Kesilmesi: Fetret Donemi
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Ik vahyin ardindan bir siire vahiy kesildi. Bu dénem 'fetret' olarak adlandiriir. Bu
kesinti, Hz. Peygamber (s.a.v.) icin son derece agir bir siirecti. O'nu derinden sarsti.

Vahiy neden kesilmisti? Acaba bir hata m1 yapmist1?

Bu fetret doneminin hikmeti iizerine alimler cesitli yorumlar yapmistir. En yaygm
goriise gore bu siirec, Hz. Peygamber'in (s.a.v.) bir sonraki vahye hazirlanmas: icindi.
Insan, biiyiik bir yiikii tastmadan 6nce hazirlanmalidir. Ve bu hazirhk, 6zlemi de icerir.

Ozlem, baghlig1 derinlestirir. Derinlesen baghlk, iliskiyi giiclendirir.
Ve ikinci vahiy geldiginde, Hz. Peygamber (s.a.v.) ona ¢ok daha hazrdu:

"Ey ortiisiine biiriinen!
Kalk ve uyar-.
Rabbini yiicelt.
Elbiseni temizle.
Kotiiliikten uzak dur.”
(Miiddessir, 74:1-5)
Bu ayet, artik kisisel arayis doneminin kapandigmi ve evrensel teblig doneminin
basladigm ilan eder. 'Kalk ve uyar.' Bu iki kelime, Hz. Peygamber'in (s.a.v.) bundan

sonraki yirmi ti¢ yihni ozetler.

Ilk Vahyin Mesaji: Bes Ayette Bir Medeniyet

Alak suresinin ilk bes ayetine donelim vebu ayetlerintasidig derinligi katman katman
acalm. Ciinkii bu bes ayet, yalnizca bir baslangic degil; tiim Islam medeniyetinin 6zeti

olan bir manifestodur.

Birinci ayet: 'Oku! Yaratan Rabbinin adiyla.' Iki unsur bir arada: Okumak ve Rab
adina. Bilgi, imanla birlesiyor. Akil, Allah'a baglaniyor. Bu, iki kanath miimin
anlayisinin ilk ve en net ifadesidir. Okumak emrediliyor; fakat siradan bir okuma degil

— Rabbinin adiyla. Yani anlam, kaynaktan koparilmiyor.

Ikinci ayet: 'O, insam bir alekten yaratt1.' Insan, alak'tan — asih hiicreden, pthtidan —
yaratildi. Yani en zay1if, en basit bir baslangictan. Bu hatirlatma, tevazunun temelidir.

'Nereden geldigini bil.' Kibir, kékenini unutmakla baslar. Ilk vahiy, kokeni hatirlatiyor.
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Ucilincii ayet: 'Oku! Rabbin en biiyiik kerem sahibidir.' Tekrarlanan 'Oku’ emri, 1srarm
isaretidir. Bilgi aramak, bir defalik bir eylem degil; siirekli bir siirectir. Ve bu siireg,

Allah'in keremine dayanir. Yani bilgi arayis, ilahi bir Litufla desteklenir.

Dordiincii ayet: 'O ki kalemle ogretti’ Kalem. Yazi. Kayit. Bu ayet, bilginin
aktarilmasm ve korunmasim ilahi bir eylem olarak tanmmlar. Ogretmek, Allah'm bir

sifatin insana yansmmasidir. Bu nedenle egitim, Islam'da kutsal bir eylemdir.

Besinci ayet: 'Insana bilmedigini 6gretti.’ insan, bilmiyordu. Allah 6gretti. Bu, insanin
bilgisinin smirh oldugunun ve bu smirin Allah'in 6gretisiyle asilabileceginin ilamidir.

Yani hem tevazu — 'bilmiyorum' — hem de umut — '6grenebilirim' — aym anda verildi.

Bu bes ayet birlikte okundugunda ortaya su tablo ¢ikar: Bilen bir toplum, fakat bilerek
kibirlenen degil. Ogrenen bir toplum, fakat ogrenirken Allah'tan kopan degil. ki
kanath; hem akh hem imam kullanan. Ve bu tablonun temeline yerlestirilen ilk tas,

'Oku' kelimesidir.

Neden 'Oku'? Neden ilk Emir Bu Oldu?

Bu soru, yiizylllardir Islam alimlerinin {izerinde diisiindiigii bir sorudur. Neden ilk
vahyinilk emri 'Oku’' oldu? Neden 'inan' degil? Neden 'ibadet et' degil? Neden 'namaz
kil' degil?

Imam Razi, bu soruya soyle yaklasir: Ciinkii okumak, tiim diger emirlerin kapisidir.
Iman etmekicin 6nce anlamak gerekir. Ibadet etmek icin 6nce ne yapildigim bilmek
gerekir. Dogruyu yanhstan ayirt etmek icin once okumak — yani anlamak,

degerlendirmek, yorumlamak — gerekir.

Fakat burada 'okumak' kelimesini dar anlayisiyla smirlandirmamak gerekir. Hz.
Peygamber (s.a.v.) okuma yazma bilmiyordu. Bu gercek son derece onemlidir. Okuma
yazma bilmeyen birine 'Oku’ dendi. Bu, 'oku' emrinin yalmzca metni okumakla ilgili

olmadigim gosterir.

'Oku’ demek: Evreni oku. Iinsam oku. Tarihi oku. Kendi icini oku. Olaylarm
arkasmdaki hikmeti oku. Allah'in yarattigi diizendeki isaretleri oku. Bu genis anlamda

'okumak’, ashinda tefekkiir etmek, anlamak ve yorumlamaktir.
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Ve bu emirle birlikte su mesaj verilmistir: Islam, akilsiz bir teslimiyet degildir. Islam,
anlayarak yasanan bir hayattir. Anlamak icin okumak gerekir. Okumak i¢in sormak

gerekir. Sormak igin cesaret gerekir. Ve cesaret, imandan beslenir.

Vahyin ilk Muhatabi: Bir Toplulugun Degil, Bir insanin Sesi
Ik vahyin bir bagkaboyutu daha vardir: Vahiy, énce tek bir insana indi. Topluma degil,

kuruma degil, liderler grubuna degil. Tek bir insana. Bu secim, tesadiif degildir.

Ciinkii her biiyiik doniisiim, once bir insanimn icinde baslar. Toplumu doniistiirmek icin
once bir insan doniigsmelidir. Ve bu insan, doniisiimii i¢sellestirip tasiyabilecek bir

karakter tagimahdir.

Hz. Peygamber (s.a.v.), bu karakteri kirk yil icinde insa etmisti. Farkinda olmadan.
Her diiriist ticaret, her yardim eli, her yoksul icin hissedilen aci, her Hira'ya cikis —

bunlarm hepsi, o biiyiik an1 tasimak icin gereken karakteri sekillendiriyordu.

Allah, peygamberini 6nce inga eder;sonra gorevlendirir. Bu, ilahi pedagojinin en giizel
tezahiiriidiir. Ve bu tezahiir, bize sunu soOyler: Biiylik sorumluluklar, aniden
tistlenilmez. Karakter once insa edilir. Ve karakter, hayatin icinde, giindelik

tercihlerde sekillenir.

Ik Vahyin Etkileri: Bir Toplumun Sarsilis1
Ik vahyin ardindan Hz. Peygamber (s.a.v.) teblige basladiginda, Mekke iki cepheli bir

sarsmt1 yasadi. Bir cephe inand1 ve degisti. Diger cephe reddettive savasti.

Ik iman edenler son derece anlaml bir profil ¢iziyordu. Hz. Hatice — zengin ve saygm
bir kadm. Hz. Ali — geng ve heniiz cocuk. Hz. Ebu Bekir — tiiccar ve saygin biri. Zeyd
ibn Harise — kole. Bilal-i Habesi — Habesli bir kole. Bu profil, tesadiif degildir. Islam,
farkli tabakalardan insanlara aymi anda ulast1. Zengin de, yoksul da. Ozgiir de, kéle de.

Arap da, Arap olmayan da.

Bu cesitlilik, Islam'in sundugu esitlik anlayismin en erken tezahiiriidiir. Bir toplumda
kimin degerli oldugunu belirleyen, artik servet, soy ya da ozgiirliik degildi. Tebligin ilk

giinlerinde bile bu mesaj netti: Allah katinda en degerli olan, takvacaen {istiin olandir.
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Ik karsi cikanlarm profili de son derece acikti: Kureys'inileri gelenleri. Ebu Cehil, Ebu
Leheb, Utbe ibn Rebia. Bunlar, Mekke'nin sosyal ve ekonomik diizeninin bekgileriydi.
Ve bu diizen, Islam'in getirdigi esitlik anlayisiyla dogrudan catisiyordu. Peygamberi

reddetmek, onlar i¢in bir inan¢ meselesi degildi. Bir ¢ikar meselesiydi.

Kisim Kapanisi: O Gece Degisen Sey

Hira magarasinda o gece degisen sey, yalmzca bir insanmn hayati degildi. O gece,
tarihin yonii degisti. Insanhgm biiyiik sorusuna — 'Nasil yasamaly1z?' — nihayet

eksiksiz bir cevap verilmeye baglandi.

O bes ayet,yalnizca bes climle degildi. O bes ayet,yeni bir medeniyetin temeliydi. Bilgi
ile imanin birlestigi, aklin imana ve imanin akla hizmet ettigi, insanin hem okuyup

hem secde edebildigi bir medeniyetin.

Iki kanath medeniyetin manifestosu, bes kisa ayetle yazildi. Ve bu manifesto, o geceyi

tastyan adamim omuzlarinda, Hira'nin karanlik yolunda asagiya indi.
Bir sonraki kisimda, bu manifestonun pratik karsihgm gorecegiz: 'Oku' emrinin bir

toplumu nasil doniistiirdiigiinii. Dordiincii kisimda o emrin tiim derinligini acacagiz.

"O gece, bir adam titreyerek magaradan indi.

Ve o titreyen adam, artik hi¢bir sey eskisi gibi olmayacak bir diimyaya
adim attr.”

Kaynakcave Referanslar

Kur'an-1 Kerim — Alak 96:1-5; Miiddessir 74:1-5; Al-iimran 3:96; Bakara 2:151

Buhiri — Sahih-i Buhari, Kitabiil-Vahiy (ilk vahyin hadis rivayetleri; Hz. Aise

anlatimi)
Miislim — Sahih-i Miislim, Kitabii'l-iman (Vahiy siireci ve Hz. Peygamber'in hali)
Ibn Hisam — es-Siretii'n-Nebeviyye, Cilt I (Hira, ilk vahiy ve Hz. Hatice béliimleri)

Ibn Sa'd — et-Tabakatii'l-Kiibra (Hz. Hatice ve ilk Miisliimanlar)
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Ibn Kesir — es-Siretii'n-Nebeviyye (Ilk vahyin kapsamh analizi)

Fahreddin er-Razi — Mefatihu'l-Gayb (Alak suresi tefsiri; 'Oku' emrinin anlam

katmanlari)

Elmalih Hamdi Yazir — Hak Dini Kur'an Dili (Alak ve Miiddessir sureleri tefsiri)
Bediiizzaman Said Nursi — Isaratii'l-I'cdz (Kur'an'm ilk emrinin hikmeti)
Mustafa Sibai — es-Siretii'n-Nebeviyye (Ilk vahyin tarihsel baglami)

Martin Lings — Hz. Muhammed'in Hayati1 (Hira ve ilk vahiy sahnesi)

Karen Armstrong — Muhammed: Tanri'nm Elgisinin Biyografisi (Ilk vahyin psikolojik

boyutu)
Maxime Rodinson — Mohammed (Vahiy siirecinin tarihsel analizi)

Ibrahim Kahn — Ben, Otekive Otesi (Islam epistemolojisinde 'okumak' kavrami)
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BOLUM IV

Son Nebi ve Biiyiik Doniisiim
Kistm IV — Oku Emri

"Oku! Yaratan Rabbinin adwyla.
Insana bilmedigini 6gretti."
(Alak, 96:1-5)

Onceki Kisimdan K6prii: Emir Indi, Peki Biz Ne Yaptik?

Onceki kisimda o biiyiik geceyi anlattik. Cebrail'in gelisini, Hz. Peygamber'in (s.a.v.)
titremesini, Hz. Hatice'nin (r.a.) ik imanmi. Ve o geceyi tasiyan bes ayeti, katman
katman actik. 'Oku' emrinin ne anlama geldigini, neden bilginin iman ile
birlestirildigini gordiik.

Fakat simdi durmamiz gereken bir soru var. Belki bu kitabin en rahatsiz edici sorusu.

Ve bu soruyu sormadan gecmek, 'Oku’ emrini yalmzca tarihsel bir bilgi olarak okumak

demektir.
Soru sudur: O emir, 14 asir Once bir magaraya indi. Peki biz ne yaptik?

Bu soruyu sormak cesaret ister. Ciinkii cevap, oviing degil; yilizlesme gerektirir. Ve bu

yiizlesme, bu kisimda acik yiireklilikle yapilacaktur.

Emir Herkese Indi: Sadece Bir Peygambere Degil

'Oku' emri, Hz. Peygamber'e (s.a.v.) indi. Bu dogrudur. Fakat bu emirle baglayan vahiy,
Hz. Peygamber'in (s.a.v.) yalnizca kendisi icin degil; tiim insanhga teblig etmesi igin

gonderildi. Ve bu tebligin 6ziinde ne vardi? Okumak. Anlamak. Diistinmek. Sormak.

Kur'an, bu emri yalnizca bir defa vermiyor. Bakara'da, Al-i Imran'da, En'am'da,
Yunus'ta, Nahl'de... defalarca aymi cagr1 tekrarlaniyor: 'Diisinmiiyor musunuz?
Akletmiyor musunuz? Gormiiyor musunuz?' Bu tekrarlar, ilahi bir isrardir. Allah,

insanin diisiinmesini o kadar istiyor ki bu ¢agriy1 yiizlerce farkh bicimde tekrarhyor.
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Ve bu cagrmm muhatabi kimdir? Peygamberler degil. Ummet. Yani biz. Sen ve ben.
Bu kitab1 okuyan ve bu satirlari gozlerinden geciren her insan, 'Oku' emrinin dogrudan

muhatabidir.

"De ki: Hic bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?
Ancak akil sahipleri ogiit alwr.”
(Ziimer, 39:9)
Bilenlerle bilmeyenler bir olmaz. Bu, ilahi bir beyan. Fakat bugiin Islam diinyasmn
biiyiik cogunluguna baktigimizda, bu beyanda ¢ok derin bir yara acilmis goriiyoruz.
Ciinkii 'bilmek’ ile 'ezberlemek’ birbirine karigtirilmis. 'Okumak’ ile 'aktarmak'aym sey

sanilmis. Ve 'anlamak’' yerine 'tekrar etmek' erdem sayilmistir.

Ezber: Allah'in En Biiyiik Emrini En Kiiciik Seye indirgemek

Simdi diiriist olalm. Bugiin Islam diinyasmda 'ilim' denildiginde cogunlukla ne
anlagiliyor? Kuran' ezbere okumak. Hadis metinlerini hafiza seridi gibi tutmak. Hoca
ne soylediyse aynen tekrar etmek. Babadan goriilen gelenegi sorgulamadan

stirdiirmek.

Bunlarin hepsinin bir degeri vardir. Kur'anh hifzetmek, biiyiik bir fazilet. Hadisi
bilmek, degerli bir donamim. Ama bu faaliyetler, 'Oku’ emrinin tamamim karsilamiyor.
Ciinkii 'Oku' emri, anlamay1 iceriyor. Ve anlamak; soru sormay1, baglami arastirmayy,

bugiinle iliskilendirmeyi, derinlesmeyi gerektiriyor.

Bir ¢ocugu diisiiniin. Dort yasinda Kur'an okumaya bashyor. Fakat harfleri taniyor,
kelimeleri soyliiyor; anlamindan haberi yok. Biiyliyor. On dort yasinda Kur'an'i
hatmediyor. Fakat hala anlammdan haberi yok. Yirmidort yasinda bes vakit namazini
kiliyor. Fakat okudugu surelerin ne dedigini bilmiyor. Otuz dort yasinda cocuklarina

'Kur'an oku' diyor. Dongii devam ediyor.

Bu dongii, ibadet mi? Evet. Degerli mi? Evet. Fakat 'Oku' emrinin tam karsihgi mi?

Hayir. Clinkii Allah, 'tekrar et' demedi. Allah, 'oku' dedi. Ve okumak, anlamay icerir.

"Biz bu Kur'an" bir daga indirseydik,
Allah korkusundan onu bas egmis, parcalannus goriirdiin.

Bu misalleri insanlara diisiinsiinler diye veriyoruz."
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(Hasr, 59:21)
'Diisiinstinler diye.' Allah, Kur'an1 diisliniilsiin diye indirdi. Ses c¢ikarsmn diye degil.
Ritim tutulsun diye degil. Ezberlensin ama anlagilmasm diye degil. Diisiiniilsiin diye.

Bu kadar net.

Babadan Goriilen Din: En Tehlikeli Teslimiyet

Bugiin Miisliman toplumlarm biiyiik ¢cogunlugunda din, 6grenilmez; miras almnir.
Baba ne inaniyorsa ¢ocuk onu inanir. Mahalle ne yapiyorsa cemaat onu yapar. Hoca

ne soyliiyorsa cemaat onu tekrarlar. Ve bu zincir, yiizyillarca boyle devam eder.

Pekibunun nesi yanhs? Su: Bu zincirlerin i¢inde hakikatin dogrulugu hi¢ sorgulanmaz.
'Bu dogru mu?' sorusu sorulmaz. Bunun delili nedir?' denmez. 'Kur'an bunu mu
soyliiyor, yoksa gelenek mi?' diye arastirilmaz. Zincir, zincir oldugu icin dogrudur. Ve

zincir kirilmaz; cilinkii kirmak saygisizhik sayihr.

Bu tablonun Kur'ani karsihgm zaten biliyoruz. Ciinkii Allah, bu tabloyu cahiliye

toplumlarmni anlatirken defalarca kullandi:

"Onlara: 'Allah'in indirdigine uyun' denildiginde,

'Hayrr, biz atalarumizi neyin iizerinde bulduksak ona uyarz'derler.
Ya atalarm bir sey akletmez ve dogru yolda olmasalardi da na?"”
(Bakara, 2:170)

Bu ayet, cahiliye toplumlar1 hakkinda indi. Fakat bugiin bu ayeti okuyup 'gecmiste
kalmis bir elestiri' diye gecistirmek miimkiin degil. Ciinkii aym oriintii, bugiin
Miisliiman toplumlarm icinde de isliyor. 'Babam boyle yapardi.' 'Hocamiz bdyle derdi.'
'‘Bizim mahallede hep boyle bilinir.'! Bu ciimleler, Bakara 2:170'in bugiinkii

versiyonlaridir.

Ve dikkat edin: Ayet, atalarin taklit edilmesini 'saygisizhk' olarak degil; 'akilsizhik'
olarak nitelendiriyor. 'Ya atalar1 akletmeseydi de?' Allah, bu soruyu soruyor. Ciinkii
mesele saygl degil; hakikat. Babaya saygi gosterilebilir; fakat babanmn yanhsi da
yanhstir. Ve yanls1 yanhs bilmek, ilk adimdir.
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Siirii Olmak: Kullamilmaya Razi1 Gelmek

Okumayan, sorgusuz teslim olan, derinlige inmeyen bir toplum ne olur? Kullanilir. Bu,
kacimilmaz bir sonuctur. Ciinkii bilgi, giictiir. Ve bilgiden yoksun olan, bilgiye sahip

olanin elinde sekillenir.

Bugiin Islam diinyasmmn biiyiik cogunlugu tam olarak bu konumdadir. Diinya
siyasetini bagkalar1 belirliyor. Ekonominin kurallarim baskalar1 yaziyor. Medyanin
dilini bagkalar1 olusturuyor. Hangi fikrin 'agir’' sayilacagmi, hangi degerin 'gerici'
oldugunu baskalar1 tammmhyor. Ve Miisliimanlar, biiyiik ¢cogunlukla bu tanimlamalara
ya tepkisel bicimde kars1 cikiyor ya da sessizce kabul ediyor. kisi de teslimiyetin iki
farkh bicimidir.

Neden boyle? Ciinkii okumuyoruz. Okumadigimiz icin analiz edemiyoruz. Analiz
edemedigimiz icin bagimsiz bir perspektif gelistirmiyoruz. Bagimsiz perspektifimiz
olmadig1 icin baskasmin cercevesiyle diisiiniiyoruz. Ve baskasmin cercevesiyle

diisiinen insan, ashinda o cerceveyicizenin diisiincesiyle diisiiniiyor demektir.

Bu tablo, tesadiif degildir. Bu, bilingli veya bilingsiz olarak insa edilmis bir sonuctur.
Somiirgeciligin en kalici mirasi, fiziksel isgal degildir. Zihinsel isgaldir. Ve zihinsel

isgal, okumay1 degil; ezber yapmay1, sorgulamay1 degil; teslim olmay1 6gretir.

Peygamber Efendimiz (s.a.v.) soyle buyurdu: 'Ilim Cin'de de olsa gidin alm.' Bu hadis,
ilmin pesinde diinyay1 dolasmayir mesru ve hatta gerekli kiiyor. Fakat bugiin
Miislimanlar bu hadisi ezberliyor; ama Cin'e gitmiyor. Yani emir, sembolik bir soze

indirgeniyor. Anlam, pratige doniismiiyor.

'Oku' Emrinin Tam Karsiligi: Bes Boyut

'Oku' emrinin tam karsihgim anlamak icin bu emri bes boyutta ele almak gerekiyor.

Ciinkii bu emir, yalnizca kitap okumaktan ¢cok daha genis bir ¢agriy1 barindiriyor.

Birinci boyut: Kur'an1 anlamak ig¢in okumak. Bu, en temel boyuttur. Fakat anlamak
icin okumak, seslendirmek i¢cin okumaktan farkhdir. Kur'an1 anlamak i¢in once dilini
ogrenmek, baglammi arastirmak, tefsirlere basvurmak, alimlerin yorumlarm
karsilastirmak gerekir. Bu, yalnzca birkac dakikalhk bir is degil; omiir boyu siiren bir

yolculuktur.
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Ikinci boyut: Tarihini okumak. Kur'an, tarihsel olaylarla dolu. Peygamberlerin
kissalari, toplumlarin yiikselisi ve ¢okiisii, medeniyetlerin ibretleri. Bunlar1 okumak,
yalnizca bilgi edinmek degil; bugiinii okumay1 6grenmektir. ibn Haldun sunu s6yledi:

'Tarihi bilmeyen, bugiinii yorumlayamaz.'

Uciincii boyut: Insam okumak. Kendi nefsini okumak. Cevresindekiinsanlar1 okumak.
Toplumun dinamiklerini okumak. Bu boyut, psikoloji, sosyoloji ve antropoloji
alanlarimi kapsar. Ve bu okumanin temeli, Kur'an'in insana bakisidir: 'Ey insan, seni

ne aldatt1?'

Dordiincii boyut: Kainat1 okumak. Kur'an, defalarca evrene bakmayiemreder. Gokleri,
yeri, canlilary, bitkileri, suyu. Bunlarmm hepsi, Allah'n yarattig1 'ayetler'dir. Yani
okunmasi gereken isaretlerdir. Bilim, bu isaretleri okuma faaliyetidir. Ve bu faaliyeti

'dinden uzak' saymak, Kur'an'm ruhuna aykiridir.

Besinci boyut: Bugilinii okumak. Diinya siyasetini anlamak. Ekonomik sistemleri
coziimlemek. Medyanin dilini desifre etmek. Giig iliskilerini gormek. Bu, siyasi bir
okumadur. Ve bu okuma olmadan, bir Miisliman diinyada nerede durdugunu

bilemez.

Bu bes boyut bir arada islediginde, 'Oku’ emritam karsiigmi bulur. Ve bu bes boyutun

hepsini tasiyan insan, iki kanath miimindir: Hem imam hem akh birlikte kullanan.

Neden Okumuyoruz? Diiriist Bir Muhasebe

Bu soruyu sormak, rahatsiz edicidir. Ama sorulmadan gecilemez. Miisliiman

toplumlar neden okumuyor? Neden arastirmiyor? Neden derinlige inmiyor?

Birinci neden: Egitim sistemi. Islam diinyasmn biiyiik cogunlugunda egitim sistemi,
elestirel diislinceyi degil; ezberi odiillendiriyor. Dogru cevabi bilmek, soru sormaktan
daha cok deger goriiyor. Ve bu sistem, ¢ocuklar: yetistiriyor. Cocuklar biiyliyor; ama

soru sorma refleksleri okul siralarinda sondiiriilmiis oluyor.

Ikinci neden: Din adami otoritesi. Baz1 cevrelerde, dini meselelerde soru sormak
'saygisizhik' ya da 'siiphe' olarak yorumlaniyor. Hoca soylediyse dogrudur. Miiftii fetva
verdiyse tartisilmaz. Bu anlayis, dini otoriteyi korumak amaciyla baslamis olabilir;

ama sonucta diistinceyi oldiiriiyor.
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Uclincii neden: Kiiltiirel baski. 'Sen kim oluyorsun da soruyorsun?' ciimlesi,
Miisliman toplumlarin en yaygin susturma aracdir. Kiictikliik, bilgisizlik ya da

alcakgoniilliiliik adma soru sormaktan vazgecmek; ashnda hakikatten vazgecmektir.

Dordiincii neden: Konfor alani. Sorgulamak, rahatsizlik getirir. Ciinkii sorgulayan
insan, bazen yanls inandigmm kesfeder. Ve yanhs inancim degistirmek, kimligini
degistirmek gibi hissettiriyor. Bu psikolojik maliyet, pek ¢ok insam sorgulamaktan
alikoyuyor.

Besinci neden: Sonug¢ beklentisi. 'Okusam ne olacak?' Bu soru, bugiin genglerin
arasmda son derece yaygin. Okumak ile is bulmak arasindaki bag koparimis.
Derinlesmek ile sosyal statii kazanmak arasindaki iliski yok edilmis. Ve bu boslukta,

okumak anlamsiz bir ytik gibi goriiniiyor.

Bu bes neden, birbirini besliyor. Ve hepsinin ortak sonucu su: Okumayan bir toplum,
diisiinemeyen bir toplum olur. Ve diistinemeyen toplum, bagkalarinin diistindiikleriyle

yonetilir.

i1k Miisliimanlar ve Okuma Devrimi

Simdi tarihe donelim. Ve ilk Miislimanlarin 'Oku’ emrine nasil karsilik verdigine

bakalim. Ciinkii bu karsihk, bugiin i¢in hem ibret hem de ilhamdir.

Bedir Savasi'nda (624) Miisliimanlar, Mekkelilere karsi biiyiik bir zafer kazandi. Esir
alinan Mekkeli savascilarin biiyiik cogunlugu okuma yazma biliyordu. Hz. Peygamber
(s.a.v.) bu esirlerin fidyesini soyle belirledi: Her esir, on Miisliiman ¢ocuga okuma
yazma Ogretirse serbest birakilacaktir. Bu karar, tarihin en erken 'egitim reformu'
orneklerinden biridir. Savas esirlerini fidye degil; bilgi karsihginda serbest birakmak.

Bu anlayis, 'Oku' emrinin pratikte nasil hayat buldugunu gosteriyor.

Sahabeler, Kur'an'1 ezberliyorlardi; ama aym zamanda anhyorlardi. Hz. Omer (r.a.),
halifelik doneminde yonetim kararlar1 alhirken sahabelerin goriislerini soruyordu.
'Bilmiyorum' diyebiliyordu. Ictihat ediyordu. Degisen kosullara gére yorumlar
gelistiriyordu. Bu, Kur'an1 donuk bir metin olarak degil; canh bir rehber olarak

okumakti.
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IIk neslin ilim anlayis1 suydu: Bilgi, anlamak icindir. Anlamak, yasamak icindir.
Yasamak, insanliga hizmet icindir. Bu zincir koptugunda, bilgi anlamswzlagir. Ve

anlamsiz bilgi, ezbere doniisiir.

Beytiilhikme'den Giiniimiize: Diisiisiin Haritas1

Hicri ikinci ve diciincii yiizyillarda Islam diinyasi, 'Oku’ emrini en genis anlamiyla
yastyordu. Beytiilhikme'de Yunanca, Farsca ve Siiryanice eserler Arapcaya
cevriliyordu. Yalnizca Islami ilimler degil; tip, matematik, astronomi, felsefe, cografya

— her alan arastiriliyordu. Ciinkii bu alimlere gore kainat1 anlamak, Allah't tanimakt.

Ibn Heysem, bin y1l 6nce bilimsel yontemi sistematik hale getirdi. Gézlem yap. Hipotez
kur. Deneyle sma. Sonucu kayit altina al. Bu yontem, bugiiniin modern biliminin
temelidir. Ve bu yontemi gelistiren, bir Miisliiman'di. 'Oku’ emrini ciddiye alan bir

Miisliman.

Biruni, 11.yiizyllda Hindistan inceledi. Kiiltiiriinii, dilini, bilimini arastirdi. Hindu
geleneginin matematiksel birikimini Islam diinyasma tasidi. Baska bir Kkiiltiirii
anlamak i¢in o kiiltiiriin dilini 6grendi. Bu, Onyargisiz arastirmanin, yani gercgek

okumanin Ornegidir.

Peki ne oldu? Bu parlak donem neden sona erdi? Ciinkii 'Oku’ emri, zamanla ‘tekrar
et' emrine doniistiiriildii. Ictihat kapand. Biiyiik Alimlerin kitaplari, asilmas: gereken
bir baglangic noktasi degil; asilamaz bir son nokta olarak goriildii. Ve bu anlayisla

birlikte, Islam diinyas1 yavas yavas okumay1biraktu.

Bat1 ise tam o sirada okumaya basladi. Hach Seferlerinden dénen Avrupallar, Islam
medeniyetinin birikimini kendi kiitiiphanelerine tasidi. Ibn Riisd'iin serhleri Latince
cevrildi. ibn Sina'nm tip kitab1 Avrupa iiniversitelerinde ders kitab1 oldu. Islam
diinyasmnin biriktirdigi bilgi, Bati'min Ronesansmi hazirladi. Ve Miislimanlar, kendi

iirettikleri bilginin meyvesini bagkalarmin topladigini1 gorerek sasirdilar.

Bugiin: Ayna Karsisinda Durmak
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Bugiin diinya genelinde bilimsel yayin liretimi siralamasma bakildiginda, 1,5 milyar
Miisliman'm ortak bilimsel iiretimi, cok daha kiiciik niifuslu baz iilkelerin gerisinde
kaliyor. Nobel odiillii bilim insanlarinin listesine bakildiginda, Miisliimanlarm pay1

neredeyse yok denecek kadar az.

Bu tablo, Miislimanlarin zeka eksikliginden kaynaklanmiyor. Tarih, Miislimanlarin
ne kadar tiretici olabilecegini defalarca ispat etti. Bu tablo, bir sistem sorunudur. Ve o

sistemin 0ziinde, okuma kiiltiiriiniin ¢okiisii yatiyor.

Bugiin bir Miisliiman ailesinde cocuga ne Ogretiliyor? Cogunlukla sunlar: Namaz kil
Orug tut. Kotii arkadaslardan uzak dur. Biiyiiklere saygi goster. Bunlarin hepsi
degerlidir. Ama su ogretiliyor mu: Sor. Arastir. Anlamak i¢in oku. Hakikati bulmak
icin ¢abala. Bildiklerini sorgula. Cogunlukla hayir. Ve bu eksiklik, nesiller boyunca
birikerek bugiinkii tabloyu iiretiyor.

Bir toplum, cocuklarina 'sor' demezse; o cocuklar biiyiidiiglinde 'sormayan' yetiskinler
olur. Sormayan yetigkinler, 'teslim olan' toplumlar olusturur. Ve teslim olan

toplumlar, yonetilmeye razidir. Tarihte ve bugiin, bu gercek degismiyor.

Oku Emrinin Bugiine Cagrisi: UcAcil Adim

Bu tablonun karsisinda caresiz durmak gerekmez. Ciinkii sorun tammmlandiysa, ¢oziim
de miimkiindiir. Ve 'Oku' emri, hem sorunun hem de ¢oziimiin adini veriyor. Bugiin

bu emirden ii¢ acil adim ¢ikarilabilir.

Birinci adim: Kur'an'i anlamak i¢in okumak. Bu, oncelikle kisisel bir karardir. Kur'an't
anlamak isteyen insan, meal okur. Tefsir okur. Surelerin neden indigini arastirir.
Arapca 6grenir ya da en azindan temel kavramlarikavrar. Bu yolculuk, bir omiir siirer.

Fakat ilk adim, karar vermektir.

Ikinci adim: Tarihi, siyaseti ve diinyay1 okumak. Bugiiniin Miisliimani, yalmzca dini
ilimleri degil; diinya tarihini, ekonomiyi, siyaseti ve teknolojiyi de anlamak
zorundadir. Ciinkii bu alanlar, bugiin insanhgm kaderini belirliyor. Bu alanlarda cahil
kalan Miisliman, o alanlarda s6z hakkindan yoksun kalir. Ve s6z hakki olmayan,

yalnizca yonetilir.
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Uclincii adm: Cocuklara soru sormay1 6gretmek. Bu, belki en uzun vadeli ama en
kahci adimdir. Bir neslin zihniyetini degistirmek, o neslin ¢ocuklarma soru sormasina
izin vermekle baslar. 'Neden?' sorusunu kiymetsizlestirmeyen, 'bilmiyorum, birlikte

bakahm' diyebilen bir ebeveyn; 'Oku' emrini en pratik bigimiyle yasiyor demektir.

Kisim Kapanisi: 'Oku' Emri Hala Bekliyor

Hz. Peygamber (s.a.v.) o gece Hira'dan indi. Ve tasidig1 emir, yalnizca ona degil; tim
insanhga yonelikti. Bu emir, 14 asirdir sdyleniyor. Defalarca tekrarlaniyor. Her Cuma

hutbesinde, her dini derste, her tefsir kitabinda yer ahyor.
Fakat hala karsihksiz.

Clinkii 'Oku' emrini duymak baska, yerine getirmek baskadir. Duymak kulaga yeter.
Yerine getirmek, hayati degistirir. Ve hayati degistirmek, konfor alanindan ¢ikmay1

gerektirir.

Bu kitab1 okuyan her insan, su anda bu emrin muhatabidir. 'Oku’ emri, sana da indi.
Sana da soyleniyor. Ve bu emrin karsisinda iki secenek var: Ya duyarsin ve gecersin.

Ya da duyarsm ve baslarsin.

Baglamak icin biiyilik bir adim gerekmez. Bir soru yeterlidir. 'Neden?' sorusu. Ve o

soruyu sormak, tarihin en biiyiik devriminin icine adim atmaktir.

"Allah'm ilk emri 'Oku'ydu.
Insanhgwn ilk hatast ise duymak ama anlamamakht.

Bu hata, bugiin de stiriiyor."

Kaynakcave Referanslar

Kur'an-1 Kerim — Alak 96:1-5; Ziimer 39:9; Bakara 2:170; Hasr 59:21; Yunus 10:100;
Nahl 16:43; Miicadele 58:11

Buhari — Sahih-i Buhari (Bedir esirleri ve okuma yazma fidyesi hadisi)
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Ibn Hisam — es-Siretii'n-Nebeviyye (IIk Miisliimanlarm ilim anlayis1)

Ibn Abdilberr — Cimiu Beyanil-Ilm ve Fadlihi (Ilmin 6nemi ve ilk dénem

uygulamalar)

Imam Gazali — Thyau Uliimi'd-Din, Cilt I (ilim, amel ve anlama iliskisi)

Ibn Haldun — Mukaddime (Islam medeniyetinin ¢okiisii ve ilmin durumu)

Ibn Heysem — Kitabii'l-Menazir (Bilimsel yéntemin Islami temelleri)

Biruni — Kitabii'l-Hind (Onyargisiz arastirma ve karsilastirmali okuma 6rnegi)
Fahreddin er-Razi— Mefatihu'l-Gayb (Alak suresive 'Oku’ emrinin anlam katmanlari)
Bediiizzaman Said Nursi — Miinazarat (Islam diinyasmda cehaletin elestirisi)
Seyyid Kutb — Fi Zilali'l-Kur'an (Cahiliye ve okuma kiiltiirii iliskisi)

Ali Seriati — Islam Sosyolojisi (Miisliiman toplumlarn zihinsel durumu)

Mustafa Islamoglu — Kur'an1 Anlamak (Kur'an okuma kiiltiirii ve yéntemi)
Ibrahim Kahn — Ben, Otekive Otesi (Islam epistemolojisi ve modern diinya)
George Makdisi — The Rise of Colleges (islam'da egitim kurumlarmm déniisiimii)

Ziauddin Sardar — Islam, Postmodernizm ve Oteki Gelecekler (Miisliimanlarm bilgi

kriziyle ylizlesmesi)
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BOLUM IV

Son Nebi ve Biiyiik Doniisuim
Kisstm V — Medine Modeli

"Mii'minler ancak kardestirler."
(Hucurat, 49:10)

Onceki Kisimdan Képrii: Okuyan Toplum Nasil Kurulur?

Onceki kisimda 'Oku' emrinin yalmzca bireysel degil; toplumsal bir cagri oldugunu
gordiik. Arastirmayan, sorgulamayan, derinlesmeyen bir bireyin ne kadar kirilgan
oldugunu ele aldik. Ve her biiyiik doniisiimiin, 6nce bir insanin iginde basladigini

hatirlattik.

Peki okuyan bireyler bir araya geldiginde ne olur? Diisiinen insanlardan nasil bir
toplum kurulur? Ve bu toplumun kurumlary, hukuku, ekonomisi, savunmasi nasil

sekillenir?

Bu sorulara verilen en somut, en kalic1 ve tarihte esi az goriilen cevap, Medine'de
verildi. Miladi 622 yilinda, Hz. Peygamber'in (s.a.v.) Mekke'den Medine'ye hicreti ile
baslayan siirec; yalmzca bir goc degil, insanhk tarihinin en devrimsel toplumsal insa

projesinin baslangicidir.

Bu kisim, o ingay1 anlatmak i¢in yazildi. Ve bu anlat1 boyunca tek bir gercegi defalarca
gosterecegiz: Islam, 7. yiizyllda diinyanm gordiigii en modern, en adil ve en giiven
veren toplumsal diizeni kurdu. Ve bu diizen, o cagda degil; hicbir cagda eskimeyecek

ilkeler iizerine insa edildi.

Hicret: Bir Kacis Degil, Bir insa Karar1
Hicret kelimesi, Arapca 'terk etmek' anlamma gelir. Fakat Hz. Peygamber'in (s.a.v.)

Mekke'den Medine'ye yolculugunu salt bir terk etme olarak okumak, bu olayn

biiyiikliiglinii gorememeye neden olur.
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Hicret, bir insa karariydi. Mekke'de kurulamayan sey, Medine'de kurulacakt.
Mekke'de ezilen sey, Medine'de ozgiirlesecekti. Mekke'de tohum olarak kalan sey,
Medine'de agac olacakti.

Bu karar, Allah'n emriyle alindi. Ve bu emrin zamanlamasi, son derece anlamhdir. On
i¢c yil Mekke'de sabirla, baskiya ragmen teblig yapildi. Bu on ii¢ y1l, yalmzca aci1 degildi.
Bu on ii¢ yil, bir karakter ingasiydi. Birinci Miisliimanlarin kimligi, bu bask altinda
celiklesti. Onlar, kolayca elde ettikleri bir dini degil; bedel 6deyerek kazandiklar1 bir
hakikati tasiyorlardu.

Ve bu saglam karakterler Medine'ye geldiginde, gercek insa baslad.

Medine'nin Yapisi: Hicret Oncesi Bir Sehir

Hz. Peygamber'in (s.a.v.) gelisinden once Medine, derin bir i¢ catisma icindeydi.
Sehirde iki biiyiik Arap kabilesi yasiyordu: Evs ve Hazrec. Bu iki kabile, uzun yillar
boyunca birbirleriyle kanh catigmalar yiiriitmiistii. Bu catigmalar, sehrin sosyal

dokusunu parcalamis; giiven ortamimi tamamen yok etmisti.

Aymi sehirde ii¢ biiyiik Yahudi kabilesi de yasiyordu: Kaynuka, Nadir ve Kurayza. Bu
kabileler, ekonomik acidan giicliiydii ve genellikle catisan Arap kabilelerini birbirine
karsi kullaniyordu. Sehirde merkezi bir otorite yoktu. Ortak bir hukuk yoktu. Giivenilir

bir anlagma zemini yoktu.

Bu tabloya, disaridan bakan biri igin sunu sdylemek miimkiindiir: Bu sehirde birlik
kurmak imkansizdir. Yiizyillarca siiren kan davalari, kabileler arasi ¢ikar ¢atismalari
ve farkh dini kimliklerin bir arada yasattig1 gerilim; herhangi bir toplumsal projenin

oniinde asilmaz bir duvar gibi durmaktadir.

Ve iste Hz. Peygamber (s.a.v.), bu sehre geldi. Ve bu duvar1 yikt.

Mescid: Bir ibadet Yeri Degil, Bir Medeniyet Merkezi
Hz. Peygamber (s.a.v.) Medine'ye geldiginde yaptigi ilk sey, bir mescit insa etmekti.

Bu, derin bir anlam tasir. Ciinkii o mescit, yalnizca namaz kilman bir yer degildi.
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Mescid-i Nebevi, aym zamanda suydu: Bir mahkeme. Anlagsmazhklar burada
coziilirdli. Bir meclis. Toplumsal kararlar burada alimirdi. Bir okul. Ashab-1 Suffe —
ilim 6grenmek icin mescitte kalan sahabeler — burada yetisirdi. Bir misafirhane.
Yolcular ve ihtiya¢c sahipleri burada barmirdi. Bir hastane. Yarahlar savag
donemlerinde burada tedavi goriirdii. Bir diplomatik merkez. Elciler burada kabul
edilirdi.

Bu cok islevlilik, tesadiif degildir. Bu, Islam'm ibadet ile hayati1 birbirinden
ayrmadiginin en somut tezahiiriidiir. Allah'a kulluk, belirli saatlere ve belirli
mekanlara hapsedilmemisti. Hayatin tamami, kullugun alaniydi. Ve mescidin bu ¢ok

islevli yapisi, bu anlayisin mimari ifadesiydi.

Bugiiniin diinyasinda 'din, kamusal alandan cekilmelidir' anlayisi son derece
yaygindir. Medine Modeli, bu anlayisin tam karsisimmda durur. Ve tarih gostermektedir
ki din, hayattan cekildiginde hayat anlamsizlasir. Anlamsiz hayat ise nihayetinde

siddeti, bencilligi ve cliriimeyi liretir.

Medine S6zlesmesi: Tarihin ilk Anayasasi

Hz. Peygamber (s.a.v.) Medine'ye geldikten kisa siire sonra, sehirdeki tiim gruplarla
kapsaml bir sézlesme imzaladi. Islam tarihcileri bu belgeyi 'Sahife' ya da 'Medine
Vesikasi' olarak anar. Batih akademisyenler ise onu 'diinyanm ilk yazih anayasast'

olarak tanmimlar.
Bu sozlesme, birkac agidan son derece devrimsel bir belgedir.

Birinci devrimsel 6zellik: Cogulculuk. Sozlesme, yalnizca Miislimanlar degil; Yahudi
kabileleri, Arap kabileleri ve farkh dini kimlikleri tek bir siyasi cat1altinda topladi. Her
grubun haklar1 giivence altma alindi. Her grup, kendi ic islerinde 6zerk kaldi. Fakat

disa karsiortak bir savunma ytlikiimliiliigii paylasildi

Ikinci devrimsel 6zellik: Hukukun iistiinliigii. Sozlesme, kisisel iradeye degil; yazih
kurallara dayandi. 'Giiclii hakhdir' anlayisi, 'hukuk herkese esit uygulanir' anlayisiyla

degistirildi. Bu, cahiliyenin kabile hukukunun tamamen tersine cevrilmesiydi.
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Uciincii devrimsel ozellik: Evrensel giivenlik. Sézlesmenin en carpici maddelerinden
biri suydu: Medine'ye sigman kim olursa olsun, hangi dinden gelirse gelsin; giivence

altindadir. Bu, 7. yiizyilda diinyanin hicbir yerinde mevcut olmayan bir giivenceydi.

"Allah sizi, din konusunda sizinle savasmayan
ve sizi yurtlammzdan ¢cikarmayanlara karst
iyilik etmekten ve adaletli davranmaktan men etmez."
(Miimtehine, 60:8)
Bu ayet,Medine Sozlesmesi'nin ruhunu ozetler. Farkh inanc ve kimliklerden insanlara
adalet veiyilik, Islam'm bir zorunlulugudur. Bu, bir tolerans degil; bir hak tanimasidir.
Tolerans, 'seni katlanarak kabul ediyorum' der. Hak tamma ise 'senin varhgmn

mesrudur ve korunmaya degerdir' der.

Medine Sozlesmesi'ni bugiliniin goziiyle degerlendirdigimizde, 7. yiizyilda ne kadar
ileri bir belge oldugu goriiliir. Avrupa'da benzer anayasal belgeler ancak 13. yiizyilda
— Magna Carta, 1215 — ortaya cikacaktl. Ve o belgeler bile Medine Sozlesmesi'nin

kapsayicihigina ulasamadi.

Muhacirun ve Ensar: Kardesligin Ekonomik Modeli

Medine'ye hicret eden Miisliimanlar — Muhacirun — biiyiik ¢ogunlugu her seylerini
geride birakmigt1. Evleri, miilkleri, ticaret baglantilar1 Mekke'de kalmigti. Elleri bos,
sifirdan baslamak zorundaydilar.

Hz. Peygamber (s.a.v.) bu sorunu, tarihin en giizel sosyal yardimlasma modeliyle

cozdii: Muahat — kardeglestirme.

Her Mubhacir ile bir Ensari — Medine'li Miisliman — kardesilan edildi. Bu kardeslik,
soyut bir sevgi ifadesi degildi. Somut ekonomik yiikiimliilikler tasiyordu. Ensari
kardes, evini paylasti. Gecimini sagladi. Ticaretini birlikte kurdu. Ve bu paylasm,

zorlamadan degil; goniilliiliikten geldi.
Ensarm bu tutumu, Kur'an'da altin harflerle kayit altina ahindu:

"Kendilerinden once o yurdu (Medine'yi) hazirlayyp imam goniillerine
yerlestirenler,

hicret edenleri severler.
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Onlara verilenlerden dolayu iclerinde bir thtiya¢c duymazlar.
Kendileri ithtiyacg icinde olsalar bile onlar kendilerine tercih ederler.”
(Hasr, 59:9)

'Kendileri ihtiyac icinde olsalar bile." Bu climle, tevazunun ve comertligin zirvesini
anlatir. Ve bu zirve, bir ideolojiden degil; imandan beslendi. Inanmak, paylasmay:

dogurdu. Paylasmak, giiveni insa etti. Gliven ise toplumun en saglam temeli oldu.

Bu model, bugiiniin ekonomi teorisyenlerinin 'sosyal sermaye' dedigi seyin en giicli
tarihsel ornegidir. Sosyal sermaye; giiven, dayanisma ve karsilikhi sorumluluk iizerine
kurulu toplumsal iligkiler biitiiniidiir. Ve Medine, bu sermayeyi birka¢ yil iginde

sifirdan insa etti.

Medine'de Kadin: Devrimin Somut Yuzu

Medine Modeli'nin en ¢arpic1 boyutlarindan biri, kadinin toplumdaki yerine getirilen
koklii degisimdir. Cahiliye'de kiz cocugu gomiilen bir toplumda, Medine'de kadin
tarihte esi az goriilen haklarla donatildi.

Birincisi: Miras hakk:. islam, kadma miras hakkm verdi. Bu, o dénemde diinyanm
hicbir yerinde mevcut olmayan bir diizenlemeydi. Roma'da, Yunan'da, Cin'de ve Hint
geleneginde kadmn ya hic miras alamiyor ya da son derece kisith bir pay aliyordu.

Islam, net bir miras pay: belirledi ve bunu hukuki giivence altina alda.

Ikincisi: Mehir. Artik gelin bedeli degildi. Mehir, dogrudan kadma ait olan bir
giivenceydi. Babaya degil, kabilesine degil; bizzat kadina verilirdi ve onun

tasarrufundaydi.

Uciinciisii: Egitim hakki. Hz. Peygamber (s.a.v.), kadmlarm ilim 6grenmesi icin 6zel
diizenlemeler yapti. Hz. Aise (r.a.), zamanmin en biiyiik alimlerinden biri oldu. Sahabe
kadnlar, bizzat Hz. Peygamber'e sorular sordu, fetvaaldi ve bu fetvalar kayit altina

alind.

Dordiinciisii: Ticaret hakkl. Hz. Hatice (r.a.), Islam'dan once de ticaret yapiyordu.
Fakat islam, bu hakk tiim kadnlara hukuki cercevede giivence altmna aldi. Kadn,

kazandigim kendisi yonetebilirdi.
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Besincisi: Evlilik ve bosanmada s6z hakki. Zorla evlendirme yasaklandi. Kadimin rizasi,
evliligin sarti1 oldu. Bu, 7. yilizylda diinyanin biiyiik ¢cogunlugunda hayal bile

edilemeyen bir diizenlemeydi.

"Onlarin (kadinlarin) erkekler iizerinde
mesru bicimde haklar oldugu gibi,

erkeklerin de onlar iizerinde haklar vardwr.”
(Bakara, 2:228)

Bu ayet, 7. yiizyillda indi. Karsiikh hak. Karsihkhi sorumluluk. Tek tarafli degil. Bu
anlayis, o désnemde diinyann hicbir hukuk sisteminde mevecut degildi. Islam, onu ilk

getirendi.

Medine'de Hukuk: Giicliiniin Degil, Adaletin Egemenligi

Medine Modeli'nin belki de en devrimsel boyutu, hukuk anlayisidir. Cahiliyede kim
giicliiyse hakliydi. Medine'de ise hukuk, giicten bagimsiz hale getirildi.

Bunun en carpici ornegi, Hz. Peygamber'in (s.a.v.) bizzat kendisiyle ilgili bir kararda
goriiliir. Bir hirsizlik davasinda, suclanan kisinin soylu bir kabileden olmasi nedeniyle

cezadan muaf tutulmas icin araya girilmek istendi. Hz. Peygamber'in cevabi tarihe

gecti:

"Allah'a yemin ederim ki, hirsizligi Muhammed 'in kizi Fatwa yapsa,
onun da elini keserdim."”
(Buhart, Hudiid 14)
Bu so0z, yalmzca bir hukuki ilkenin ifadesi degildir. Bu, medeniyetin temel tagimn
ilamdir: Hukuk oniinde herkes esittir. Peygamberin kiz1 da, kole de, soylu da, yabanci
da. Bu esitlik, 7. yiizyil diinyasinda devrimsel bir tutumdur. Ve bu tutum, bugiin bile

pek ¢cok toplumda tam olarak hayata gecirilememistir.

Medine'de hukuk, yalnizca Miisliimanlara uygulanmiyor; sehirde yasayanherkese esit
bicimde tatbik ediliyordu. Bir Yahudi ile bir Miisliiman arasindaki anlasmazlikta, Hz.
Peygamber (s.a.v.) Yahudi lehine hiikiim verdi; ciinkii delil Yahudi tarafindaydi. Bu, 7.

yiizyilda diinyanin hicbir yerinde rastlanmayan bir adalet 6rnegidir.

—
| —

141



Medine'de Ekonomi: Somiurisuz Bir Diizen

Medine Modelimin ekonomik boyutu da son derece carpicidir. Cahiliyede faiz,
ekonominin temel motoru olmustu. Zenginler, faizle bor¢ vererek yoksullar1 daha da

yoksullastirryor ve bu déngii kirlamiyordu. Islam, faizi kesin olarak yasaklada:

"Allah alisverisi helal, faizi ise haram kilmastir.”
(Bakara, 2:275)

Bu yasak, yalmzca dini bir kural degildir. Bu, ekonomik adaletin temelidir. Faiz,
sermayeyibiriktirenlerin daha da zenginlesmesini, yoksullarin ise giderek daha fazla
borclanmasim sistematik olarak saglar. Bu dongiiyii kirmadan gercek bir ekonomik

adalet kurulamaz.

Buna ek olarak zekat sistemi kuruldu. Zekat, yalmzca bir yardim degil; hukuki bir
yiklimliiliiktiir. Belli bir servete sahip olan herkes, her yil belirli bir oram toplumun
ihtiyac sahiplerine aktarmak zorundadir. Bu, hem yoksullugu azaltan hem de servetin

birikmesini dengeleyen bir mekanizmadir.

Medine'de pazar denetimi de devreye girdi. Vurgunculuk, stokculuk ve hile yasaklandi.
Hz. Peygamber (s.a.v.), bizzat pazari denetledi. Bir saticinin 1slak tahih kurularm
altina sakladigimi gordiigiinde uyardi ve 'Bizi aldatan bizden degildir' buyurdu. Bu, 7.

yiizyida devlet eliyle uygulanan bir tiiketici koruma politikasidir.

Medine'de Cevre: Yaratilisa Sayg

Medine Modeli'nin bugiin en az konusulan fakat en giincel boyutlarmdan biri, cevre
anlayisidir. Hz. Peygamber (s.a.v.), Medine doneminde hem sehrin ¢cevresini hem de

dogal kaynaklar1 korumaya yonelik diizenlemeler yapt1

Medine cevresinde belirli alanlar 'hima' ilan edildi — yani korunan alan. Bu alanlarda
agac kesilemez, av yapillamazdi. Bu, tarihin bilinen ilk cevre koruma uygulamalarindan
biridir.

Su kaynaklar1 koruma altina alindi. Hayvanlarin asir1 yiiklenmesi yasaklandi. Agac

kesmek hos goriilmedi; aga¢ dikmeye ise biiyiik deger atfedildi:

"Her hangi bir Miislitman bir agacg diker ya da ekin eker de
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ondan birinsan, bir hayvan ya da bir kus yerse,
bu onun icin sadaka olur.”
(Buhari, Mezalim 30)
Ekilen her agac, sadaka. Bu anlayis, dogayla kurulan iligkiyi kokten doniistiirtir. Doga,
somiiriilecek bir kaynak degil; emanet edilen ve koruma gerektiren bir degerdir. Bu
anlayis, 20. yiizyiin sonlarinda Bati'min kesfettigi 'stirdiiriilebilirlik' kavrammin 14 asir

onceki ifadesidir.

Medine'nin Modernligi: 7. Yiizyilda 21. Yiizyil

Simdi bir adim geri ¢ekilip biitiin tabloya bakahm. Ve su soruyu sorahm: Medine
Modelimin kurdugu diizen, bugiiniin standartlariyla degerlendirildiginde nerede

duruyor?

Yazih anayasa: Medine Vesikasi, 622 yilinda. Avrupa'nm ilk anayasal belgesi Magna

Carta, 1215. Fark: 593 y1l.

Dini ¢ogulculuk ve azinlik haklari: Medine Vesikasi, tiim dinlere hukuki giivence verdi
Avrupa'da din ozgiirliigii, 1648 Westfalya Barisi ile hukuki zemine oturtuldu. Fark:
1026 y1l.

Kadin miras hakk:: Islam, 7. yiizyilda. Fransa'da kadnlar miilk edinme hakkini ancak

1938'de, miras hakkini ise tam anlamiyla 20. yiizyilda kazandi. Fark: 13 yiizyil.

Hukuk oniinde esitlik: Medine, 622 yilinda. Bati'da 'herkes kanun ¢niinde esittir'

ilkesi, 18-19. yiizy1 devrimleriyle yerlesti. Fark: 12 yiizyl.

Tiiketici koruma ve pazar denetimi: Hz. Peygamber, 7. yiizyillda pazar denetimine ¢ikt1

Modern tiiketici koruma yasalari, 20. ylizyilda gelisti.

Bu karsilastirma, Islam" iistiin gostermek icin degil; tarihin dogru okunmas: icin
yapihyor. Ciinkii bu gercekler bilinmeden, Islam medeniyetinin neden yiikseldigi

anlasilamaz. Ve yiikselisin nedeni anlasilmadan, diisiisiin nedeni de kavranamaz.

Medine Modeli modern degildi. Medine Modeli, modernligin kaynagiydi. Modern

diinya, bu kaynaktan dogrudan ya da dolayh olarak beslendi. Endiiliis tizerinden
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aktarilan bilim ve hukuk anlayisi, Avrupa Ronesansinin zeminini hazirladi. Bu gergek,

bugiin Bat1 akademisinin biiyiik boliimiince kabul gormektedir.

Medine'nin Giiven Ortami: En Kiymetli Sermaye

Medine Modelimin tiim bu kurumsal basarilarmin altinda yatan en temel unsur,
giivendir. Glivenolmadan hicbir kurumun islemesi miimkiin degildir. Ve Medine, kisa

siirede diinyanm en giivenilir toplumsal ortamini insa etti.
Bu giiven, nereden geliyordu? Kaynagi neydi?

Birincisi: Soze sadakat. Hz. Peygamber (s.a.v.), verdigi her sozli tuttu. Diismaniyla
yaptig1 anlagsmay1 bile eksiksiz uyguladi. Hudeybiye Antlagmasi, Miislimanlar
acisindan gortiniirde dezavantajli maddeler iceriyordu. Fakat Hz. Peygamber, soziinde

durdu. Ve bu sadakat, zamanla en biiyiik stratejik iistiinliige doniistii.

Ikincisi: Seffafhik. Hz. Peygamber (s.a.v.), kararlarm acikladi. Gerekeelerini paylastu.
Sahabelerin gortiglerini aldi. Mesveret — damsma — kurumsal bir pratige

doniistiirildii.

"[s konusunda onlarla miisavere et."”
(Al-iImran, 3:159)
Bu emir, Hz. Peygamber'e (s.a.v.) yoneltilmistir. Ve O, bu emri eksiksiz uyguladi. Uhud
Savas1 oncesinde, kendi goriisli farkh olmasma ragmen sahabelerin cogunlugunun
kararmna uydu. Bu, liderligin en biiyiik gostergesidir: Kendi iradesini degil; ortak akh

esas almak.

Uciinciisii: Hesap verebilirlik. Hz. Omer (r.a.), daha sonra halife oldugunda bir giin
soyle soruldu: 'Seni kim hesaba cekecek?' Cevabi tarihe gecti: 'Bu millet.' Ve gercekten
de Medine geleneginde liderler hesap verebilirdi. Adaletsiz bir uygulama yapildiginda,
bir sahabe kalkip itiraz edebiliyordu. Bu itiraz, saygisizlik degil; sistemin islemesinin

giivencesiydi.

Medine'den Yiikselen Ses: Bir Medeniyetin Miijdesi
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Hz. Peygamber (s.a.v.) Mekke'den Medine'ye geldiginde, cevresinde ne biiyiik bir ordu
ne de muazzam bir servet vardi. Yaninda, baski ve zulme ragmen inancimi korumus

birkag yiiz insan vardi. Ve bu insanlarla, tarihin en biiyiik medeniyetinin tohumlar1
atildu

On yil icinde ne oldu? Arabistann tamami Islam'a girdi. Yiizyillarca siiren kabile
savaslaridurdu. Kolelere ozgiirliik verildi. Kadina hak tanindi. Faiz yasaklandi. Adalet
hukuki zemine oturtuldu. Ve bu zemin {iizerinde yiikselen bir medeniyet, kisa siire

icinde diinyanin en biiyiik giic merkezlerinden birine doniistii.

Bu doniisiim, kihcla agiklanamaz. Kihg, cografya fetheder; fakat kalpleri fethetmez.
Medine Modeli'nin kalpleri fethetmesinin sirr1 bagka bir yerdeydi: Adalet, giiven ve

onur.

Insanlar, adaletli bir diizen gordiiklerinde ona yonelir. Giiven veren bir ortamda
ciceklenir. Onurlarmin korundugunu hissettiklerinde ait olurlar. Medine, bu ii¢ seyi

birlikte sunuyordu. Ve bu ii¢ sey, diinyada nadir bulunan bir hazinedir.

Kisim Kapanisi: Model Yasadi, Peki Biz Neredeyiz?
Medine Modeli, yalnizca Hz. Peygamber'in yasadigi on yi1l icin gecerli bir deneysel

proje degildir. Bu model, evrensel ilkeler iizerine kurulmustur. Ve evrensel ilkeler,

zamana ve mekana gore farkl bicimler alabilir; fakat 6zleri degismez.

Peki bu modeli bilen, bu tarihi bilen bir toplum olarak biz neredeyiz? Adalet var m
aramizda? Giiven var m1? Onur var mi? Hesap verebilirlik var mi? Kadma hakki

veriliyor mu? Hukuk, giicliiye ve zayifa esit mi uygulaniyor?

Bu sorular, suclama degildir. Bu sorular, Medine Modelini gercekten anlamanin
kagimlmaz sonucudur. Cilinkii o0 modeli anlamak, yalnizca tarihi bilmek degildir. O

modeli anlamak, bugiine bir ayna tutmaktir.

Ve bu ayna, bizi rahatsiz etmeli. Rahatsizlik, degisimin baslangicidir. Degisim ise bir

medeniyetin yeniden ayaga kalkmasinm ilk adimidir.

Bir sonraki kisimda, Medine'nin kurdugu bu zeminin {izerinde nasil bir medeniyetin

yiikseldigini ele alacagiz: Islam Medeniyetinin Temelleri. Ciinkii Medine bir
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baslangicti. Ve o baslangictan yiikselen bina, insanhk tarihinin en gorkemli

yapilarindan biridir.

"Medine, bir sehir degildi.
Medine, bir fikirdi.

Ve o fikir, hala yaswyor."

Kaynakcave Referanslar

Kur'an-1 Kerim — Hucurat 49:10; Hasr 59:9; Miimtehine 60:8; Bakara 2:228, 2:275;
Al-iImrans:159

Buhari — Sahih-i Buhari, Hudd 14 (Hz. Peygamber'in hukuk oniinde esitlik beyani)
Buhari — Sahih-i Buhari, Mezalim 30 (Agac dikme ve sadaka hadisi)

Ibn Hisam — es-Siretii'n-Nebeviyye, Cilt IT (Medine dénemi; Medine Vesikas1 metni)
Ibn Sa'd — et-Tabakatii'l-Kiibra (Muhacirun ve Ensar kardeslesmesi)

Ibn Kesir — el-Bidaye ve'n-Nihaye (Medine'nin insas1 ve ilk diizenlemeler)
Hamidullah, Muhammed — Islam Peygamberi (Medine Vesikasimn kapsamh analizi)
Hamidullah, Muhammed — Islam'da Devlet idaresi (Medine'nin anayasal yapisi)
Fahreddin er-Razi — Mefatihu'l-Gayb (Bakara 275 ve Hasr 59 tefsirleri)

Elmalih Hamdi Yazir — Hak Dini Kur'an Dili (Medine dénemi ayetlerinin tefsiri)

W. Montgomery Watt — Medine'de Muhammed (Medine doneminin akademik

analizi)

Karen Armstrong — Muhammed: Tanri'nin Elgisinin Biyografisi (Medine Modeli'nin

modernligi)
Marshall Hodgson — The Venture of Islam, Cilt I (Medine'nin medeniyetsel onemi)

Bernard Lewis — The Arabs in History (Medine donemi ve Arap diinyasina etkisi)
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Mustafa Sibai — Kadm Iki Kanun Arasmda (Islam'n kadma getirdigi haklara
karsilagtirmah bakis)

Ibrahim Kahn — Ben, Otekive Otesi (Medine Modeli'nin cogulculuk anlayist)
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BOLUM IV

Son Nebi ve Biiyiik Doniisiim
Kistm VI — Islam Medeniyetinin Temelleri

"Siz insanlaricin cikarilmis en haywrh itmmetsiniz."”
cange $ Y
(Al-iImran, 3:110)

Onceki Kisimdan Képrii: Zeminden Binaya

Onceki kisimda Medine Modelinin kurdugu zemini gordiik. Yazih anayasa, hukuk
oniinde esitlik, kadin haklari, ekonomik adalet, ¢cevre koruma. Hepsinin 7. yiizyilda,

insanhgm geri kalanindan yiizyillarca once hayata gecirildigini gordiik.

Simdi o zeminin iizerinde yiikselen binay1 gorecegiz. Ciinkii Medine, bir baslangicti. O
baslangictan dogan medeniyetin zirveye ulasmasi, birkac nesil icinde gerceklesti. Ve

bu zirve, insanlik tarihinin en parlak sayfalarmdan birini olusturur.

Fakat bu kisim, yalnizca o zirveden séz etmeyecek. Bu kisim ayni zamanda en agir
soruyu da soracak: O zirveden bu diisiise nasil geldik? T1ip, astronomi, matematik ve
felsefede insanhgmn oOnciiliigiinii yapan bir medeniyet; bugiin Pakistan, Afganistan,
Yemen gibi cografyalarda nasil bir tablo ortaya c¢ikardi? Bir zamanlar diinyanm 15181
olan bu cografya, nasil oldu da insanlarin ahlaki ve islam'1 merak ederek Miisliiman

olmak i¢in baktigi bir yer olmaktan ¢ikti?

Bu soru acidir. Fakat bu soruyu sormadan, cevabini da bulamayz.

Medeniyetin Temelleri: Dort Ana Siitun

Islam medeniyeti, dort temel siitun iizerine yiikseldi. Bu siitunlar, birbirinden
bagmmsiz degildi; birbirini besleyen, birbirini gliclendiren bir biitiin olusturuyordu. Ve
bu siitunlarin tamami, Medine'de Hz. Peygamber'in (s.a.v.) kurdugu temelden

beslendi.

Birinci siitun: Tevhid. Yani Allah'n birligine dayah bir diinya goriisii. Bu, yalmzca

teolojik bir ilke degil; medeniyetin tamamim sekillendiren bir paradigmadir. Tevhid,

(1)



evreni tutarl, anlasilabilir ve anlamh kilar. Eger evren, tek bir ilahi iradenin eseri ise;
o zaman evrende diizen vardir. Diizen varsa, o diizen arastirilabilir. Arastirilabilirse,

bilim miimkiindiir. Islam biliminin temelinde bu mantik yatar.

Ikinci siitun: Ilim. Ogrenmeyi ibadet sayan, arastirmay1 farz kabul eden, bilginin
pesinden giderek Allah'a daha yakin olunacagina inanan bir anlayis. Bu anlayis, ilim
iretimini hem dini hem de diinyevi acidan mesrulastirdi. Miisliiman alimler, hem
namaz kiliyor hem teleskop yapiyordu. Hem Kur'an ezberliyor hem anatomi kitabi

yaziyordu. Bu ikiligi celiski degil, biitiinliik olarak gordiiler.

Uciincii siitun: Adalet. Medine Modelinde kurulan hukuk anlayisi, medeniyetin
genisledikce de korundu. Adalet, bir soylem degil; kurumsal bir pratikti. Kadi
mahkemeleri, vakif sistemi, hisbe — pazar denetimi — bunlarm hepsi adaleti hayata

tasiyan mekanizmalardi.

Dordiincii  siitun: Evrensellik. Islam medeniyeti, Arap medeniyeti degildi. Bu,
diinyanm farkh koselerinden insanlarin aym degerler etrafinda bir araya geldigi
evrensel bir projeydi. iranh Biruni, Tiirk Farabi, Arap Ibn Sina, Endiiliislii ibn Riisd —
farkh diller, farkh kiiltiirler, farkh cografyalar. Fakat aym medeniyetin tasiyicilari. Bu

evrensellik, medeniyetin giicliniin en biiyiik kaynaklarmndan biriydi.

Beytiilhikme: Diinyanin Akl Bir Cat1 Altinda

Halife Harun er-Resid doneminde kurulan ve Halife Me'mun zamaninda zirvesine
ulasan Beytiilhikme — Bilgelik Evi — Islam medeniyetinin en simgesel kurumudur.
Bagdat'm kalbinde konumlanan bu merkez, doneminin en biiyiik entelektiiel

atolyesiydi.

Beytiilhikme'de ne yapiliyordu? Yunanca, Farsca, Siiryanice ve Hintce eserler
Arapcaya cevriliyordu. Aristoteles'in  mantigl, Platon'un felsefesi, Pisagor'un
matematigi, Oklid'in geometrisi, Hipokrat'n tibb1 — bunlarm hepsi Miisliiman

diistiniirler tarafindan terciime edilerek hem korundu hem de gelistirildi.

Fakat Beytiilhikme, yalnizca bir terciime merkezi degildi. Burada 0zgiin arastirmalar

da yapihyordu. Harizmi, cebiri kurdu. Ibn Heysem, optik teorisini gelistirdi. Biruni,
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diinyanin cevresini hesapladi. Bu hesaplar, yiizyillar sonra Avrupah denizcilerin

rotasmi belirleyecekti.

Beytiilhikme'nin en carpict ozelligi, cogulculuguydu. Burada Miisliimanlar,
Hristiyanlar, Yahudiler ve Zerdiistler birlikte calisiyordu. Ortak amac, hakikati
aramaktl. Ve bu ortak arayis, farkh arka planlardan gelen zekalarin bir araya

gelmesiyle miimkiin oluyordu.

Bu tablo, iki kanath medeniyetin en somut kurumsal ifadesiydi. Iman, arastirmanmn
oniinii kapatmiyordu. Arastirma,imam tehdit etmiyordu. Her ikisi de ayni cat1altinda,

ayni amaca — hakikate — hizmet ediyordu.

Altin Cagin Simalar: iki Kanatli Miiminlerin Galerisi

Bu medeniyetin zirvesini somutlagtirmak icin, o zirvenin tasiyicilarma bakmak
gerekir. Ciinkii medeniyetler, soyut kavramlarla degil; somut insanlarla insa edilir. Ve
bu insanlarm profillerine bakildiginda, hepsinde ortak bir ozellik goriiliir: ki
kanathydilar.

Ibn Sina (980-1037): Tibbin Aristoteles'i olarak anilir. El-Kanun fi't-T1bb adl eseri, 17.
yiizylla kadar Avrupa tip fakiiltelerinde ders kitabi olarak okutuldu. Felsefe,
astronomi, kimya ve miizik alanlarmda da eserler kaleme aldi. Fakat Ibn Sina aym
zamanda derin bir iman insaniydi. Gece namazma kalkar, zor problemleri ¢ozmeden
once dua ederdi. Ilim ile imani, hayatmnm iki ayr1bélmesi olarak gormedi; birbirini

tamamlayan iki boyut olarak yasad.

Ibn Heysem (965-1040): Modern optik biliminin kurucusudur. Isigin gézden degil
nesneden ciktigin1 deneysel olarak ispat etti. Kamera obscura'y: tarif etti. Bilimsel
yontemi — gozlem, hipotez, deney, dogrulama — sistematik bicimde kullanan ilk
isimdir. Fakat ibn Heysem, aym zamanda Kur'an1 ezbere bilen, namaz vakitlerini
astronomik hesaplarla tespit eden bir alimdi. Bilim ile din, onun i¢in ayni hakikatin iki

penceresidir.

Biruni (973-1048): Belki de tarihsel olarak en az tanman fakat en biiyiik isimlerden
biridir. Diinyanin cevresini, yaklasik bin yil 6nce bugilinkii degere son derece yakin bir

dogrulukla hesapladi. Hindistan1 inceledi, Hintce 6grendi ve o donemde Hint bilimini
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Islam diinyasma tamtan kapsamh eserler yazdi. Farkl kiiltiirleri, farkh dinleri biiyiik
bir tarafsizlikla aktardi. Bu entelektiiel diiriistliilk, imanindan geliyordu: Hakikat

Allah'mdir; nerede bulunursa bulunuculasm, onu almaktan cekinilmez.

Harizmi (780-850): Cebirin kurucusudur. 'Algoritma’ kelimesi, onun admin Latince
telaffuzundan tiiremistir. El-Cebr ve'l-Mukabele adh eseri, matematigi kokten
doniistiirdii. Bugiin kullandigimiz her bilgisayar, her sifreli mesaj, her finansal model;
Harizmi'nin kurdugu cebirsel temeller iizerine inga edilmistir. Harizmi, ayni zamanda

vakitlerini diizenli bicimde ibadete ayiran, ilmini Allah'm adiyla baslatan bir insandu.

Ibn Haldun (1332-1406): Sosyolojinin kurucusu olarak kabul edilir. Mukaddime adli
eseriyle, tarihin salt olaylar dizisi olmadigimni; toplumlarm belirli oriintiiler ve dongiiler
icinde hareket ettigini gosterdi. Asabiyet teorisi, toplumsal bagm medeniyetin yiikselis
ve diistisiindeki roliinii analiz eder. Bugiin bile sosyoloji ve siyaset bilimi literatiiriinde

temel bagvuru kaynagi olmaya devam etmektedir.

Bu isimlerin her biri, yalmzca bir alanda uzman degildi. Ibn Sina'min felsefe eserleri
vardy; Biruni'nin astronomi calismalari. Harizmi'nin matematik teorileri vardi; Ibn
Haldun'un tarih felsefesi. Bu genislik, tesadiif degildi. Bu, iki kanath zihnin dogal

sonucuydu: Iman, merak: kutsallastirir. Merak, smirlar1 kaldirrr.

Endiiliis: Bat1'nmin Uyandigi Isik

Islam medeniyetinin zirvesinin en carpici tezahiirlerinden biri, Endiiliis'tiir. Bugiinkii
Ispanya ve Portekiz topraklarinda, 711 yilimdan baglayarak yaklasik sekiz yiiz yil
boyunca var olan bu medeniyet; Avrupa'nin 'karanlik caglar' yasadigi donemde

diinyanm en parlak 151811 iiretiyordu.

Kurtuba, 10. ylizyllda Avrupamin en biiyiikk sehriydi. Niifusu yarmm milyona
yaklasiyordu. Avrupa'nin geri kalaninda insanlar toprak zemin iizerinde yasarken,
Kurtuba'nin sokaklarmda gece lambas1 yaniyordu. Avrupa'mmn biiyiik sehirlerinde

kanalizasyon yokken, Kurtuba'da gelismis bir su sistemi mevcuttu.

Fakat Endiiliisin asil onemi fiziksel konforu degildi. Endiiliis, bir bilgi aktarmm

merkeziydi. Arapcadan Latinceye yapilan ceviriler, Islam diinyasmm iirettigi bilimi
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Avrupa'ya tasidi. Aristoteles'i, Ibn Sina'yi, Ibn Riisd'ii, Harizmi'yi Avrupahlar énce

Endiiliis tizerinden tamdi. Ve bu tanisma, Avrupa Ronesansinin fitilini ategledi.

Batih tarihci Thomas Arnold soyle der: 'Ortacag Avrupasinin yeniden dogusu, biiyik
Olciide Miislimanlardan oOgrendikleriyle miimkiin oldu." Bu, bir iltifat degil; tarihin

kendi tespitidir.

Endiiliis aym1 zamanda bir arada yasama modelinin de zirvesiydi. Miislimanlar,
Hristiyanlar ve Yahudiler; sanat, bilim ve ticaret alanlarinda birlikte iirettiler. Bu
birlikte tiretim, tarihe 'convivencia' — birlikte yasama — olarak gecti. Ve bu model,

Medine Sozlesmesi'nin biiytiik olcekli tarihsel tezahiiriiydii.

Medeniyetin Ahlak Zemini: Neden Yiikseldiler?

Bu medeniyetin neden bu kadar hizh yiikseldigini anlamak icin, o dénemde Islam
toplumlarinin gilindelik ahlakina bakmak gerekir. Ciinkii medeniyet, kurumlardan
degil; insanlardan olusur. Ve o insanlarin yasadigi ahlak, bu yiikselisin gercek
sebebidir.

Soze sadakat, o donemde temel bir erdemdi. Miisliiman bir tiiccarla ticaret yapmak,
garantiydi. Ciinkii verdigi sozii tutard. Bu giiven, Islam tiiccarlarnn Cin'den
Ispanya'ya uzanan ticaret aginn omurgasi haline getirdi. Ipek yolu, biiyiik dlciide

Miisliiman tiiccarlarin giivenilirligi iizerinde isledi.

Emanete sahip c¢ikmak, toplumsal normun temeliydi. Birisine bir sey emanet
edildiginde, can pahasina korunurdu. Bu anlayis, karmasik ortakhk yapilarinin, uzun

vadeli yatirnmlarin ve giivene dayah ekonomik iligkilerin kurulmasmi miimkiin kildi.

Ilme saygy, sosyal statiiniin belirleyicisiydi. Bir sehre biiyiik bir alim geldiginde, o
sehrin ileri gelenleri onu karsilardi. Bir 6grencinin ilim igin aylarca yiiriiyerek seyahat
etmesi, kahramanhk olarak goriilirdi. Bu Kkiiltiir, bilgi iiretimini ve aktarmmim

toplumun merkezine yerlestirdi.

Adalet duygusu, bireysel bir erdem olmanin o6tesinde toplumsal bir refleks haline
gelmisti. Gilicliinlin zayifa zulmetmesi, yalnizca hukuki degil; sosyal bir yaptirimla

kargilanirdi. Toplum, bunu kabullenmezdi.
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Iste bu ahlak zemini, medeniyetin asil tasiyicisiydi. Kurumlar bu zemin iizerinde
yiikseldi. Bilim bu zeminden filizlendi. Sanat bu zeminden beslenedi. Ve bu zeminin

coziilmesi, medeniyetin ¢okiisiiniin gercek baslangic1 oldu.

Kirilma: Nereden Basladi?

Fakat bu parlak tablo, bir noktadan sonra degismeye basladi. Bu degisim, ani degildi.
Yavas, sinsi ve icten gelen bir c¢oziilmeydi. Ve bu coziilme, disaridan gelen bir

saldiridan once, iceriden basladi.

Birinci kirilma: Ilmi siyasetten ayirmak. Abbasi hanedamnm giiclenmesiyle birlikte,
ilim giderek siyasi otoritenin denetimine girdi. Hangi goriislerin mesru olduguna
siyaset karar vermeye basladi Alimler, iktidarm onayladigi smirlar icinde

calisabiliyordu. Bu smir, ilmin bagimsizhgim zedeledi.

Ikinci kirilma: Ictihat kapismn daralmasi. 'Artik biiyiik alimler her seyisoyledi; bizim
yapacagimiz yalnizca onlar1 taklit etmektir' anlayis1 giic kazandi. Bu diisiince,
goriiniirde miitevazi bir tutumu ifade ediyordu. Fakat oziinde, diisiincenin

dondurulmasiydi. Ve dondurulan diisiince, degisen diinyaya cevap liretemez.

Uciincii kirllma: Mogol Travmasi (1258). Bagdat'm yakilmasy, yiizyillarca biriktirilmis
ilim hazinesinin yok edilmesi; Islam diinyasinda derin bir savunma refleksi dogurdu.
'Sahip olduklarimizi koruyalim' anlayisi, 'yeni liretelim' anlayigsmin oniine gecti. Ve

koruma giidiisii, zamanla degisimi tehdit olarak algilamaya basladi.

Dordiincii kirilma: Ahlak zemininin c¢oziilmesi. Yavas ama derinden. Soze sadakat
azaldi. Emanete ihanet artti Ilme sayg, ilmi aracsallastirmaya doniistii. Adalet
duygusu giicliiniin yaninda saf tutmaya basladi. Bu c¢oziilme, kurumlar1 da
beraberinde cokertti. Ciinkii kurumlar, insanlardan olusur. Ve insanlarin ahlak:

coziildiigiinde, kurumlarin gercevesikalr; ozii kaybolur.

Nereden Nereye: Ac1 Bir Muhasebe

Simdi o soruyu sormak gerekiyor. Agik¢a. Kagmadan.
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Bir zamanlar ibn Sina tibb1 yazdi; bugiin bazi Miisliman toplumlarmda insanlar
hastalik sifasimi biiyticiide ariyor. Bir zamanlar Harizmi cebiri kurdu; bugiin baz
bolgelerde kiz cocuklari okula gonderilmiyor. Bir zamanlar Biruni farkh medeniyetleri
merakla inceledi; bugiin baz1 cografyalarda bagka bir iilkeden gelen gazeteci kafasi
kesilerek oldiiriiliiyor. Bir zamanlar Endiiliis'te Miisliimanlar, Hristiyanlar ve
Yahudiler birlikte bilim tiretiyordu; bugiin bazi topluluklarda baska dinden biri, insan

olarak bile goriilmiiyor.

Bu karsilastirma, o insanlar1 asagilamak icin degildir. O insanlar da bu medeniyetin
torunlaridir. Fakat onlarm i¢inde bulunduklar1 durumun gerc¢ek kaynagy, bir din degil;
bir ¢okiistiir. Ve bu ¢okiisii 'din boyle emrediyor' diye 6rtmeye calismak, hem dine hem

de o insanlara yapilan en biiyiik haksizliktir.

Pakistan'da bir kisi, Islam1 merak ediyor. Arastiriyor. Ve karsisma ne cikiyor? Kiz
cocuklarmma okuma yasag1 koyan gruplar, farkli mezhepten birine bombay1 patlatan
orgiitler, kadim sokaga c¢ikarmayan 'gelenek' sahipleri. Ve bu tabloyu goriince sunu

soruyor: 'Bu mu islam?'

Bu, Islam degildir. Bu, Islam'in kabugunu miras almis fakat ruhunu yitirmis bir
cahiliyenin yeniden iiretimidir. Iblis'in en biiyiik basaris1 belki de budur: Islam'n

adm, Islam'in ruhuna diisman bir anlayisin elinde birakmak.

"Siz insanlaricin ¢ikarlmis en haywrh iilmmetsiniz;
tyiligi emreder, kotiiliikten men eder
ve Allah'a iman edersiniz."”
(Al-iImran, 3:110)
'En hayirh immet.' Bu, biiytikliik iddias1 degil; sorumluluk yiikiidiir. En hayirh olmak,
iyiligi emretmeyive kotiiliikten men etmeyi gerektirir. Bugilin diinyanin bir kisminda
'Miisliman' adiyla yapilan zuliimler, bu ayetin tam tersini temsil etmektedir. Ve bu

tersligi gormek, medeniyetin yeniden insasmin ik adimmdir.

Ahlak Olmadan Medeniyet Olmaz: Tersine Donen Ornek

Islam medeniyetinin yiikselisinde ahlak zemininin ne kadar belirleyici oldugunu

gordiik. Simdi bu gercegin tersini gorelim: Ahlak olmadan medeniyet de olmaz.
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Pakistan, Afganistan, Yemen, Libya, Suriye — bu iilkelerin ortak ozelligi nedir?
Hepsinde Islam, demografik olarak cogunluk dinidir. Hepsinde islam adna séylemler

giicliidiir. Fakat hepsinde temel ahlaki gostergeler son derece zayiftir.

Soze sadakat yok. Devlet kurumlarma giiven yok. Kadma onur yok. Hukukun

uistiinliigii yok. Farkh olana saygi yok. Bilgiye deger yok.

Bu tablo, Islam'n basarisizhgm degil; Islam'n yasanmamasmm sonucunu
gostermektedir. Fark kritiktir. islam, bu tabloya yol acmiyor. Tam tersine, bu tablo

Islam'm yasanmadigimn kanrtidir.

Bir diisiince deneyiyapahm: Eger o toplumlar, Ibn Sina'min tibbim uygulasaydi — yani
gozleme, deneye ve akla dayah — hastaneleri nasil olurdu? Eger Medine
Sozlesmesinin ruhunu tagisaydi — yani azinhk haklarmi, din 6zgiirligiinti, hukukun
istlinliigiinii — siyasetleri nasil olurdu? Eger Harizmi'nin merakm tasisaydi — yani

ogrenmeye, kesfetmeye, ilerlemeye duyulan tutkuyu — okullar1 nasil olurdu?

Cevap aciktir. Ahlak zemini kuruldugunda, her sey degisir. Ve ahlak zemini

coziildiigiinde, Islam adina yiiriitiilen her faaliyet, Islam' temsil etmekten uzaklasr.

Diinyanin Dort Bir Yanindan Miisliiman Olanlar: Ne
Ariyorlar?

Iste tam bu noktada, son derece anlamh bir gercegi gormek gerekiyor. Bugiin diinyada
her y1l milyonlarca insan Islam'i seciyor. Bati iilkelerinde, Uzak Dogu'da, Afrika'da. Ve
bu insanlarm biiyiik ¢ogunlugu, Pakistan ya da Afganistan1 model alarak bu karan

vermiyor. Aksine, cogu zaman bu cografyalara ragmen bu karar1 veriyor.
Peki bu insanlar ne buluyor Islam'da? Hangi 6zellik onlar1 cekiyor?

Adalet anlayisi. Kur'an'in anlattigl evrensel adalet; insanin degerini soyuna, servetine
ya da rengine gore degil; oziine gore Olcen bir adalet. Bu adalet anlayisi, bugiin

diinyada son derece nadir bulunan bir degerdir. Ve onu bulanlar, ona tutunuyor.

Anlam. Sekiiler diinyanin 'neden yasiyorsunuz?' sorusuna verdigi cevaplar, biiyiik

cogunlugu tatmin etmiyor. Tiiketim, kariyer, basar1 — bunlar gecici tatminler sunuyor;
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kahcr anlam degil. Islam ise insana evrensel bir anlam cercevesi sunuyor: Sen, bir

amaca yonelik yaratildin. Bu amag, hem bireysel hem de toplumsal boyutlar tasiyor.

Topluluk. Bugiiniin diinyasinda yalmzlik, belki de en yaygm hastalklardan biridir.
Islam, bir topluluk sunuyor. Camide yan yana diz cokiilen insan, kiiltiirden, dilden,

renkten bagimsiz olarak kardestir. Bu kardeslik, soyut degil; pratik ve somuttur.

Ahlak tutarhlhigl. Islam'n soylemi ile talep ettigi yasam bicimi arasinda tutarhlik var.
'Sunu soyle ama sunu yapma' yok. 'Bu deger onemlidir ve hayatmi ona gore diizenle'

var. Bu tutarhlik, arayis icindeki insanlara giivenilir bir zemin sunuyor.

Fakat bu insanlar Islam arastirrken karsilarma Pakistan ya da Afganistan modelinin
cikmasi, onlar1 duraksatiyor. 'Bu mu gercek Islam?' sorusunu soruyorlar. Ve bu soruya

verilecek cevap, medeniyetin yeniden insasi i¢in kritik nemi tasiyor.

Gercek Islam"'1 Kim Temsil Ediyor?

Bu soru, bugiin Miislimanlarin en ¢ok tartismasi gereken sorudur. Ve cevabi, siyasi
degil; ahlakidir.

Gercek Islam', kurallar1 en kat1 uygulayan degil; Hz. Peygamber'in (s.a.v.) ahlaki en

dogru yansitan temsil eder. Ve o ahlak neydi?

Merhamet. Hz. Peygamber (s.a.v.), savasta dahi merhameti oOgiitledi. Agaclar
kesmeyin. Yaghlara, kadinlara, cocuklara dokunmayn. Esire iyi davranin. Bu emirler,

7. yuzyilda, diigmana acimay1 zayiflik sayan bir diinyada verildi.

Algakgoniillilliik. Hz. Peygamber (s.a.v.), devlet baskaniyken yerden birini kaldirirdi.
Miskinlerin ziyaretine giderdi. Kolesiyle aym sofrada yemek yerdi. Bu alcakgoniilliiliik,

giicsiizliikten degil; kendini Allah'm 6niinde kiiciik gormekten geliyordu.

Ilme saygl. Hz. Peygamber (s.a.v.), Bedir esirlerini okuma yazma ogretmeleri
karsiiginda serbest birakti. Bu, 7. yiizyilda hichir savasan tarafin yapmadigi bir seydi.
Bilgiye bu deger, medeniyetin en giiclii isaretiydi.

Adalet. Hz. Peygamber (s.a.v.), kendiyakinlarina karsi da adaleti uyguladi. Miisliiman
olmayan komgsunun hakkim Miisliimandan once gozetirdi. Giicliiniin degil; haklinin

yanmda dururdu.
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Iste bu ahlak, islam medeniyetinin gercek temeli budur. Ve bu temeli yeniden insa

etmeden, kurumlari, ekonomiyi ya da siyaseti diizeltmek miimkiin degildir.

Boliim IV Kapanisi: Biiyiik Doniisiimden Biiyiik Soruya

Bu bolim, dort kisimda biiyliik bir yolculugu tamamladi. Mekke'nin tezath
diinyasmndan cahiliyenin derinliklerine, oradan Hira magarasmin o tarihi gecesine,
'Oku’ emrinin evrensel sesine, Medine Modelimin devrimsel yapisma ve nihayet bu

medeniyetin hem zirvesine hem de ac1 diisiisiine.

Bu yolculuk boyunca tek bir gercek defalarca farkh bicimlerde kendini gosterdi: Islam,
iki kanath bir medeniyeti miimkiin kildi. Iman ve akil, birlikte calistiginda; Hira'daki
o ilk vahiyden Beytiilhikme'nin parlak gilinlerine, oradan Endiiliistin 1s1gmma ve
diinyanm dort bir yanindan insanlar1 etkileyecek bir medeniyetin dogusuna uzanan
bir cizgi ¢izildi.

Ve bu iki kanat ayrildiginda; iman akilsiz kaldiginda, akil imansiz kaldigimda —

medeniyet durdu. Durdu ve geriledi. Ve bugiin, baz cografyalarda o medeniyetin adi

var, ruhu yok.

Fakat bu son degildir. Ciinkii o iki kanat hala insanin icinde mevcut. Uyutulumus;

bastirilmis; oriilmiis. Fakat yok edilmemis.

Bir sonraki béliimde, bu iki kanadm yeniden nasil bulustuguna bakacagiz: Islam'n
Altm Cag. Beytiilhikme'nin alimleri, Endiiliis'iin diisiiniirleri ve o donemin iki kanath
miiminleri. Ciinkii zirveyigormeden, yeniden nasil yiikselilecegini bilmek miimkiin
degildir.

"Bir zamanlar diinyanin akhm tasidik.
Sonra o akh bwraktik.
Sonra o aklh biraktigumiza bile unuttuk.

Ve en aci olani: Unuttugumuzu da unuttuk."”
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BOLUM YV
Altin Cag

Iki Kanath Miiminlerin Yiikselisi

"Allah, iman edenlerin ve kendilerine ilim verilenlerin

derecelerini yiikseltir."”
(Miicadele, 58:11)

Boliime Giris: Tarihin En Parlak Sayfasi

Tarihte baz1 donemler vardir ki insanhk o donemleri hatirladiginda, hem gurur hem
de hasret duyar. Gurur; clinkii insanoglunun ne kadar yiikselebilecegini gosterir.

Hasret; ciinkii o yiiksekligin ne zaman yitirildigini de gosterir.

Islam'm altn cagy, 8. yiizyildan 13.yiizyila uzanan yaklasik bes yiizyillik bir dénemdir.
Bu dénemde Bagdat, Kurtuba, Kahire, Semerkand ve Isfahan; diinyanm diisiince,
bilim ve sanat merkezleriydi. Avrupa heniiz 'karanlik caglar yasarken, bu sehirlerde

insanlik tarihinin en biiyiik zihinsel iiretimleri gerceklesiyordu.

Pekibu iiretimi miimkiin kilan sey neydi? Bu sorunun cevabi, bu boliimiin 6ziidiir: Tki
kanath miiminler. Iman ile akh, vahiy ile gozlemi, kulluk ile arastirmay1 aym kalpte
tasiyan insanlar. Bunlar, ne salt dindar ne de salt bilim insaniydi. Bunlar, her ikisini

de eszamanh olarak en iist seviyede yasayan insanlardi.

Bu bolimde o insanlar1 taniyacagiz. Yalnizca eserlerini degil; hayatlarn,
diistincelerini, inanclarmi ve o ikili yapiy1nasil tasidiklarmi. Ciinkii onlarin hikayesi,

yalnizca ge¢mise ait degildir. Bu hikaye, bugiin de miimkiin olanin kanitidir.

Beytiilhikme: iki Kanadin Kurumsal Evi

Her biiylik uygarhgn, biiylikligiinii simgeleyen bir mekam vardir. Atina igin
Akademia, Roma icin Senato, Floransa icin saray atdlyeleri. Islam medeniyeti icin bu

mekan, Beytiilhikme'dir.
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Beytiilhikme — Bilgelik Evi — Halife Harun er-Resid tarafindan 830 yili civarinda
Bagdat'ta kuruldu. Fakat asil altin cagini, Halife Me'mun doneminde yasadi. Me'mun,
ilme olan tutkusu ve Beytiilhikme'ye yaptig1 yatirimla, tarihin en biiyiik entelektiiel

sponsorlarindan biri olarak anilir.

Beytiilhikme'de ne yapiliyordu? Oncelikle biiyiik bir terciime hareketi yiiriitiiliiy ordu.
Yunanca, Farsca, Hintce ve Siiryanice eserler Arapcaya kazandirihyordu. Aristoteles,
Platon, Arsimet, Oklid, Hipokrat, Galen — bunlarin tamam, Beytiilhikme'nin catis1
altinda Arapcayaaktarildi. Ve yalnizca aktarilmady; tizerlerine yeni katmanlar eklendi,

elestirildi, gelistirildi.

Fakat Beytiilhikme'yisiradan bir kiitiiphaneden ya da terciime biirosundan ayiran sey,
burada ozgiin arastirmalarm yapilmasiydi. Harizmi'nin cebiri burada dogdu.
Astronomik gozlemler burada yapildi Tip teorileri burada smavdan gecirildi.

Beytiilhikme, bir depo degil; canli bir arastirma merkeziydi.

Burada calisan insanlarin profili de son derece dikkat cekiciydi: Miislimanlar,
Hristiyanlar, Yahudiler ve Zerdiistler aym cat1 altinda, aym amaca — hakikate —
hizmet ediyordu. Bu cogulculuk, zorunluluktan degil; inanctan geliyordu. Hakikat

Allah''ndir; nerede bulunursa bulunsun, onu aramak ibadettir.

Beytiilhikme, bir sembol olarak da son derece anlamhdir: Bir toplum, bilgiye bu kadar
deger verdiginde ve bu deger kurumsal bir karsiik buldugunda, medeniyetin
yiikselmesikacmilmaz olur. Ve o deger kayboldugunda, kurumlarm kabugu kalsa bile

ozl coktan gitmis demektir.

Muhammed ibn Musa el-Harizmi — atematigin Mimanri

Kim ve Nasil Biri?

Harizmi, 780 yiinda bugiinkii Ozbekistan'm Harizm bolgesinde dogdu.
Beytiilhikme'de calisti, omriinii ilme adadi ve 850 yilinda hayata gozlerini yumdu.

Fakat biraktig1 miras, bin y1l sonra bile giindelik hayatn icindedir.
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Harizminin adi, bugiin 'algoritma’' kelimesinin iginde yasamaktadir. 'Algoritma’
sozcligii, onun admin Latince telaffuzundan — Algoritmi — tiiremistir. Yani her
bilgisayar programi calistiginda, her arama motoru islediginde, her yapay zeka karar

verdiginde; Harizmi'nin adi sessizce devreye girmektedir.

Ne Yapt1?

Harizmi'nin en biiyiik eseri, el-Kitabii'l-Muhtasar fi Hesabi'l-Cebr ve'l-Mukabele'dir.
Bu eser, 'cebir' biliminin kurucu metnidir. 'Cebr' kelimesi — bugiinkii 'algebra’ — bu
kitabin baghgindan gelmektedir. Harizmi, denklemleri sistematik bicimde ¢6zme

yontemini ilk kez bu eserde ortaya koydu.

Bugiin bir 6grenci x + 5 = 12 denklemini ¢oziiyorsa, 9. yiizyilda Harizminin kurdugu
sistemi kullaniyordur. Bir miihendis koprii tasarhyorsa, bir fizik¢i parcacik hareketini
hesapliyorsa, bir ekonomist piyasa modellemesi yapiyorsa — hepsinin altinda

Harizmimin cebirsel temeli yatar.

Harizminin ikinci biiyiik katkisi, Hint rakamlarmi Islam diinyasma ve oradan
Avrupa'ya tasimasidir. Bugilin kullandigimiz rakamlar — 1, 2, 3... — 'Arap rakamlary
olarak bilinir; fakat aslinda Harizmi'nin Hint matematikcilerinden 06grenip
sistemlestirdigi ve diinyaya yaydig1 bir sistemdir. O rakamlar olmadan modern

matematik miimkiin olmazdi.

Astronomi alaninda da onemli calismalar yapti. Gilines, Ay ve gezegenlerin
hareketlerini hesaplayan tablolar hazirladi. Bu tablolar, hem dini vakitlerin

belirlenmesinde hem de cografi kesiflerde kullanildi.

Iki Kanathiligi: llim ile imanin Birligi
Harizmi, tiim eserlerine Besmele ile baslardi. Bu, bir formalite degildi. Harizmi icin

bilgi, Allah'in yarattig1 diizeni anlamaya yonelik bir ¢cabaydi. Matematigin icindeki

miikemmel diizen, ona Yaraticimin biiytikliigiinii hatirlatiyordu.

el-Cebrve'l-Mukabele'nin girisinde soyle yazar: 'Allah'a hamd ederim ki O, bizi bu ilme
yoneltti ve bizi bu konuda oncii kildi.' Bu ciimle, bir kibir ifadesi degildir. Bu, ilmi
Allah'a baglayan bir siikrandir. Ben buldum, ben kesfettim degil; Allah bizi bu ilme
ulastird.
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Bu alcakgoniilliiliik, Harizmi'yi siradan bir dahiden ayiran temel ozelliktir. Biiyiik
zeka, kibri dogurabilir. Harizmi'nin zekasi ise tevazuu derinlestirdi. Ciinkii evreni ne

kadar cok anladiginda, ne kadar az bildigini de o kadar net goriirsiin.

Ebu Reyhan el-Biruni — bpiinyamin Gozlemcisi

Kim ve Nasil Biri?

Biruni, 973 yihinda bugiinkii Tiirkmenistan topraklarinda dogdu. Hayat1 son derece
hareketliydi; siyasi calkantilar, siirgiinler ve yolculuklarla doluydu. Sultan Mahmud
Gaznevinin sarayinda calisti, onunla birlikte Hindistan'a gitti ve orada tarihin en
ozglin kargilastirmahh medeniyetler arastirmalarmdan birini gerceklestirdi. 1048

yilinda, 75 yasinda hayata gozlerini yumdu.

Biruni, belki de islam medeniyetinin en evrensel zihniydi. Matematikte, astronomide,
cografyada, fizik, eczacilik, tarih ve felsefede eserler verdi. Hayat1 boyunca 146 eser
kaleme aldigi tahmin edilmektedir. Bu rakam, bir insanin iiretebilecegi smnirin

neredeyse otesindedir.

Ne Yapt1?

Biruni'nin en biiyiik basarilarimdan biri, diinyanin yaricapini son derece dogru bir
yontemle hesaplamasidir. Bir dagin zirvesinden ufuk acisin1 dlgerek yaptigi bu hesap,
bugiinkii degere yalnizca ylizde biri kadar yakindir. Bu, 11. ylizyida, herhangi bir
modern Ol¢giim cihazi olmadan, yalmzca akil ve gozlem giiciiyle elde edilmis bir

sonuctur.

Kitabii'l-Hind adh eseri, Hint medeniyetini anlatan ve bugiin hala bagvurulan temel
akademik kaynaklardan biridir. Biruni, Hindistan'a gittiginde Hint¢e 6grendi. Bunu
bir kibir degil; bir saygi ifadesi olarak yapti: 'Onlar1 anlamak istiyorsam, onlarm dilini
konugsmam gerekir.' Bu tutum, bugiiniin 'kiiltiirleraras: diyalog' sdyleminden bin yil

once pratikte yasand.

Cografya alaninda da c¢igir acicr calismalar yapti. Amerika kitasmin varhgm,

Kolomb'un Amerika'ya ayak basmasindan yaklasik 500 yil once matematiksel bir
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cikarimla 6ngordii. Diinyanin kuzey ve glineyinde kesfedilmemis kara parcalar1 olmasi

gerektigini hesapladi.

Maden ve taglarin ozgiil agirhklarim biiytik bir dogrulukla olctii. Isigin sesten hizh
oldugunu tespit etti. Mevsimsel degisimlerin diinyanin ekseni etrafinda donmesinden

kaynaklandigim aciklad.

Iki Kanathiligi: Farklihiga Saygi ve Imanin Genisligi

Biruni, farklh medeniyetleri incelerken son derece dikkat cekici bir tutum sergiledi:
Yargillamadan aktarma. Hint dini inanglarmi, geleneklerini ve bilimsel anlayislarini
anlatirken; 'bunlar yanls, Islam dogru' demekten kacindi. Her seyi oldugu gibi

aktardi, sonra kendi degerlendirmesini ekledi.

Bu tutum, giiclii bir imandan geliyordu. Zayif iman, farkhliktan korkar ve onu yikmaya
calsir. Giiclii iman ise farkhlikla yiizlesebilir, onu anlayabilir ve o anlayistan
zenginlesebilir. Biruni'nin imani, onu tim insanhgm bilgi mirasm merakla

arastirmaya yoneltti.

Biruni soyle yazar: 'Hakikati aramak, onu bulmaktan daha zordur. Ciinkii hakikate
giden yol, yanls anlamalar ve 6nyargilarla dolu bir ormandan gecer.' Bu ciimle, hem

ilmi bir metodoloji hem de derin bir tevazunun ifadesidir.

Ebu Nasr el-Farabi — Muallim-i Sani — kinci Ogretmen

Kim ve Nasil Biri?

Farabi, 872 yilinda bugiinkii Kazakistan topraklarinda, Farab sehrinde dogdu. Bir
Tiirk ailesinden geliyordu. Bagdat'ta ilim o6grendi, Halep'te yasadi, hayatmin sonlarini

Sam'da gecirdi. 950 yihnda, yaklasik 80 yasinda vefat etti.

Islam diinyasinda 'el-Muallimii'l-Evvel' — Birinci Ogretmen — unvam Aristoteles'e
verilmistir. Farabi ise 'el-Muallimii's-Sani' — Ikinci Ogretmen — olarak amlir. Bu
unvan, onun Aristoteles'i Islam diisiincesiyle bulusturmadaki basarisim yansitir.
Aristoteles'i Miisliimanlara ogretti; fakat yalmzca aktararak degil, yorumlayarak ve

gelistirerek.
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Farabison derece miitevazi bir hayat slirdii. Halep'te bahce bekgiligi yaparak gecimini
sagladigi donemler oldu. Biiyiik filozoflar ¢ogu zaman ya cok zengin ya da giicli
himayecilere bagimhdir. Farabi ise ne zenginligi ne de saray1 reddetti; fakat bunlara

bagimh olmay1 da reddetti.

Ne Yapt1?

Farabi'nin en biiyiik katkisy, felsefe ile Islam'in bir arada var olabilecegini hem teoride
hem de pratikte gostermesidir. Ondan 6nce, Yunan felsefesi ile Islam inancinin
bagdasip bagdasmayacag: tartismasi son derece gerilimli bir boyut tasiyordu. Farabi,

bu gerilimi akil ve iman arasmdaki dogal birligi ortaya koyarak ¢ozdii.

el-Medinetii'l-Fadilla — Erdemli Sehir — adh eseri, siyaset felsefesinin en onemli
klasiklerinden biridir. Bu eserde Farabi, ideal bir toplumun nasil kurulacagm sorar.
Cevabi, hem felsefi hem de Islami unsurlar1 bir arada tasir: Erdemli sehrin basinda,
hem philosopher hem de peygamber ozelliklerini tasiyan bir lider olmahdir. Yani

bilgelik ile vahiy, en iist diizeyde bulusmahdir.

Farabi, miizik teorisinde de c¢igir acti Kitabii'l-Masika adh eseri, miizigi hem
matematiksel hem de ruhsal boyutlariyla ele alan kapsamh bir calismadir. Farabi'ye
gore miizik, yalnizca estetik bir deneyim degil; ruhun diizenini yansitan matematiksel

bir ahenktir.

Mantik alaninda Aristoteles'i serh etmekle kalmadi; ona katkilar ekledi. Dilbilim
lizerine cahsmalar yapti Psikoloji ve metafizik alanlarmmda da 0zgiin diisiinceler

gelistirdi.

Iki Kanathiligi: Felsefe ile imanin Bulusmasi

Farabinin en biiyiik mirasi, belki de sudur: O, bir Miislimanm hem derin bir iman
insan1 hem de smir tanmimaz bir diisiiniir olabilecegini kendi hayatiylaispat etti. Felsefe

yapmak, imana ihanet degildir. Iman etmek, felsefeyi terk etmeyi gerektirmez.

Farabi soyle der: 'Mutluluga ulasmanin iki yolu vardir: Biri din yoluyla, digeri felsefe
yoluyla. Fakat bu iki yol, hakikate ulastiginda birlesir. Ciinkii hakikat tektir.' Bu bakis

agisy, iki kanath miimin anlayisiin felsefi manifestosudur.
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Farabi'nin hayatindaki bir ayrmti, onun karakterini cok giizel 6zetler: Oliimiinden
sonra odasinda son derece az esyabulundu. Bir yatak, birkac kap ve dolu dolu yazilmig

sayfalar. Biiyiikligiinii disarida degil; icinde tasiyordu.

Ebu Ali el-Hiiseyin ibn Sina — Es-Seyhu'r-Reis — Ilimlerin
Sultam

Kim ve Nasil Biri?

Ibn Sina, 980 yihnda bugiinkii Ozbekistan'm Afsana kdyiinde dogdu. Babasi, Samani
sarayinda gorevli bir yoneticiydi ve oglunun egitimine biiyiik 6nem verdi. ibn Sina, on
yasinda Kur'an ve biiyiik Arap edebiyatim ezberledi. On alt1 yasinda tip pratigine
bagladi. On sekiz yasmnda ise Aristoteles'in Metafizik'ini kirk kez okuyup
anlayamamisti; Farabimin serhini okuyunca anladi ve hemen secdeye kapandi. Bu
sahne, iki kanath miimin anlayisinin en giizel sembolik anlatimlarindan biridir:

Anladig icin secde etti.

Hayat1 son derece hareketliydi. Siyasi calkantilar onu bir sehirden digerine savurdu.
Hapsedildi, kagti, saraydan saraya gecti. Fakat bu kaosun icinde yazmay1 hic
birakmadi. At iizerinde dikte ettirdigi metinler, zindanda kaleme aldig1 satirlar vardir.
Oliimiine kadar diisiinmeyi ve iiretmeyi siirdiirdii. 1037 yilinda, 57 yasinda hayata

gozlerini yumdu.

Ne Yapt1?

Ibn Sina'mm tip alanindaki basyapiti el-Kanun fi't-Tibb, tip tarihinin en etkili
kitaplarindan biridir. Bu 14 ciltlik ansiklopedi; genel tip ilkeleri, ilaglar, organlar ve
hastaliklar, tedavi yontemleri ve farmakoloji alanlarmm sistematik bigimde ele alir.
Eser, 17.yiizyila kadar Avrupa iiniversitelerinde ders kitabi olarak okutuldu. Yani ibn

Sina, alt1 yiiz y1l boyunca Avrupah doktorlarm 6gretmeniydi.

Ibn Sina, bulasici hastaliklarm kirli su ve hava yoluyla yayildigin 11. yiizyilda tespit
etti. Karantina uygulamasim ilk oneren isimdir. Mikrobiyolojinin bulunmasindan

sekiz yiiz y1l once, mikrobiyolojinin temel pratigini kurdu.
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Psikoloji alaninda da ¢igir acti. Ruh-beden iliskisini, duygu ve diisiincenin beyin
fonksiyonlariyla baglantismi inceledi. 'Yiizen adam' adh diislince deneyi, felsefe
tarihinin en bilinen oOrneklerinden biridir: Eger bir insan boslukta, hicbir seye
dokunmadan asih olsaydi, kendi varhgnin farkinda olur muydu? Bu soru, Descartes'm
'Diisiiniiyorum, Oyleyse varim' onermesinden yiiz yil énce benzer bir konuyu ele

almaktadir.

Felsefe alaninda es-Sifa adh ansiklopedisi; mantik, matematik, doga bilimleri ve
metafizik béliimlerinden olusur. Bu eser, Islam diisiincesinin felsefi mirasim

sistematize eden en kapsamh ¢alismadir.

Iki Kanathiligi: Anladigiicin Secde Eden Adam

Ibn Sina'nm iki kanathligi, hayatinm her sathasma islemistir. Hasta ziyaretlerine
gitmeden Once abdest alirdi. Zor bir tibbi vakayi cozemeyen geceyi, camide namaz

kilarak ve dua ederek gecirirdi. Sabah olunca ¢oziimiin geldigini hisseder ve yazardi.

Bu anlatim, bir efsane degil; kendi biyografisinde nakledilen bir gercektir. Ibn Sina,
duay1 ibadet olarak degil; ayni zamanda bir zihin agilma yontemiolarak da yasiyordu.

Allah'a yonelmek, onun i¢in hem kulluk hem de ilmi bir pratikti.

Ibn Sina sdyle der: 'Ilim, insam Allah'a yaklastirir. Ciinkii ilim arttikca yaratiisin
biiyiikligi goriilir. Ve biiyiiklik goriildiigiinde, Yaratici'mmn azameti daha net

hissedilir.' Bu ciimle, Islam'm altm caginmn temel felsefesini tek ciimlede 6zetler.

Ebu Ali el-Hasan ibn el-Heysem — Bilimsel Yontemin Babast

Kim ve Nasil Biri?

Ibn Heysem, 965 yilinda Irak'm Basra sehrinde dogdu. Misir'da Fatmmi halifesinin
sarayina davet edildi; Nil nehrinin tagkinlarim kontrol etmeki¢in bir proje gelistirmesi
istendi. Projenin imkansiz oldugunu anlaymca, halifenin 6fkesinden korunmak icin
akil hastas1 numarasi yapt1 ve halifeyi vefat edene kadar bu oyunu siirdiirdii. Bu
siirecte, zorunlu ev hapsindeyken Kitabii'l-Menazir't — Optik Kitab1 — yazdi. Bazen en

biiyiik eserler, en zor kosullarda dogar.
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Ne Yapt1?

Ibn Heysem, modern bilimsel yéntemin kurucusu olarak kabul edilir. Ondan 6nce
bilimsel arastirmada otorite belirleyiciydi: Aristoteles boyle dedi, Galen boyle yazd.
Ibn Heysem ise sunu sdyledi: 'Onemli olan ne sdylendigi degil; gozlem ne gosteriyor?

Bu climle, bilim tarihinin en devrimsel diisiincelerinden biridir.

Optik alanindaki en biiyiik kesfi, 15181n gozden cikmadigini; nesneden ¢ikip goze
geldigini ispat etmesidir. Antik Yunan'dan bu yana hakim olan goriis yanhst1. Gozler,
1sin gondermiyordu; s aliyordu. Bu kesif, kameranin, teleskopun, gozliigiin ve

nihayetinde fotografin temelini olusturdu.

Kamera obscura'y1 ilk kez sistematik bicimde tarif etti. Isigin diiz cizgide ilerledigini
deneysel olarak ispat etti. Yansima ve kirilma yasalarini matematiksel olarak formiile
etti. Gokkusagmmn olusum mekanizmasim agikladi. Atmosferin 15181 nasil kirdigini

hesapladi.

Fakat Ibn Heysem'in asil mirasi, belirli kesiflerinden cok gelistirdigi yontemdir:
Gozlem yap. Hipotez kur. Deneyi tasarla. Sonuclari ol¢. Tekrarla. Dogrula ya da ¢iiriit.
Bu yoéntem, bugiin 'bilimsel yontem' olarak oOgretilen siirectir. Ve bu siire¢, ibn

Heysem'den yaklasik alt1 yiiz y1l sonra Batih bilim insanlar: tarafindan 'kesfedildi.'

Iki Kanathiligi: Tevazuun Bilimsel Pratigi

Ibn Heysem'in bilimsel yontemi, aslinda derin bir tevazuun iiriiniidiir. Otorite degil,
gozlem belirleyicidir demek, 'Aristoteles de yanilabilir' demektir. Bu, o donem icin son

derece cesur bir tutumdu.

Fakat bu cesaret, kibir degil; imandan geliyordu. Ibn Heysem soyle yazar: 'Hakikati
arayankisi, Allah'm yarattigievrenin diizenini aramaktadir. O diizen, insanin énceden
kurguladig1 teorilerle degil; evrenin kendisiyle ortaya cikar.' Yani gozlem, insanin

degil; Allah'n yarattig1 diizenin sesini dinlemektir.

Ibn Heysem, her deney 6ncesinde Allah'm adim anar, her yeni kesfin ardindan siikiir
duygusuyla dolardi. O icin bilim yapmak, ibadet yapmakti. Evrenin diizenini

kesfetmek, Yaratici'min sanatm okumakti.
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Bediizzaman el-Cezeri — Otomasyonun Onciisii

Kim ve Nasil Biri?

Cezeri, tam adiyla Bediizzaman Ebu'l-1zz Ismail ibn er-Rezzaz el-Cezeri, 1136 yilinda
bugiinkii Tiirkiyenin giineydogusunda, Cezire (Dicle ile Firat arasindaki bolge)
dolaylarinda dogdu. Artuklu hiikiimdarlarmin hizmetinde, Diyarbakir'da bas

miihendis olarak cahsti. 1206 yihinda vefat etti.

Cezeri, tarihin en 0zgiin miithendis zihinlerinden biridir. Fakat tarihte hak ettigi yeri
uzun siire alamamistir. 20. yiizyilda Batih bilim tarihcilerinin eseri kesfetmesiyle,

onun ne kadar ¢igir agic1 bir diisliniir oldugu anlasildi.

Ne Yapt1?
Cezeri'nin basyapit1 el-Cami' Beyne'l-Ilm ve'l-Amel en-Nafi' fi Sma'atil-Hiyel adh
eserdir — kisaca Kitabii'l-Hiyel olarak bilinir. Bu eser; alt1 kategoride, elli farkh

mekanik cihazin tasarimim ve yapmm talimatlarim iceren bir miihendislik

ansiklopedisidir.

Cezeri'nin icat ettigi ya da gelistirdigi cihazlar arasinda sunlar yer alr: Krank
mekanizmasi. Bu mekanizma, doner hareketiileri-geri harekete doniistiiriir ve buhar
motorunun temel prensibidir. Cezeri, bu mekanizmay1 Sanayi Devrimi'nden alt1 yiiz
y1l 6nce tasarladi. Segman valfi. Bugiin tiim su tesisat1ve pek ¢ok endiistriyel sistemde
kullamlan bu valf, Cezerimin icadidir. Sifreli kilit. Birden fazla sifre kombinasyonu
gerektiren giivenlik Kilitleri, Cezeri'nin tasarimlarinda mevcuttu. Programlanabilir
otomat. Cezeri, miizisyen figiirlerden olusan ve farkh ritimler calabilen bir otomat
tasarladi. Bu, tarihin bilinen ilk programlanabilir cihazidir. Yani bilgisayarlarm atasi,

12. ylizyilda bir Miisliiman miihendis tarafindan hayal edildi.

Su saatleri ve giin saatleri tasarladi; bu saatler, mekanik diizenegiyle donemin en
hassas zaman Ol¢giim araclariydi. Sulama pompalar1 gelistirdi. Cesmeler ve su

sistemleri tasarladi.

Iki Kanathiligi: Miihendislik, Sanat ve iman
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Cezeri'nin eseri, yalmzca bir teknik el kitab1 degildir. Her cihazin tasarimi, sanatsal
cizimlerle desteklenmistir. Bu cizimler, minyatiir sanatmin saheserleridir.

Miihendislik ve sanat, onun icin ayrialanlar degildi.

Cezeri, eserinin girisinde soyle yazar: 'Allah, insam giizel bir sekilde yaratti1ve onu
anlayis ve bilgiyle donatti; boylece insan bu nimetlere siikredebilsin.' Miithendislik, ona
gore Allah''n verdigi anlayis nimetinin bir tezahiiriiydii. Her icat ettigi cihaz, ona

verilen zihin kapasitesinin bir siikran ifadesiydi.

Cezeri, alt1 yiiz y1l sonra baslayacak Sanayi Devrimi'nin diisiinsel tohumlarmi atti.
Krank mekanizmasi, buhar motorunun kalbine islenecekti. Programlanabilir otomat,
bilgisayarm ilk hayali olacakti. Ve bu tohumlar1 atan adam, giinde bes vakit namaz

kilan, eserini Allah'a siikranla yazan bir Miisliman miihendisti.

Abdurrahman ibn Haldun — Tarihin Filozofu

Kim ve Nasil Biri?

Ibn Haldun, 1332 yihnda Tunus'ta dogdu. Omrii boyunca siyasi calkantilarm icinde
yasad1. Fas, Ispanya, Tunus, Misir ve Suriye'de farkll hanedanlarm hizmetinde calisti;
saraylarla icli dish oldu. Hapsedildi, siirgiine gonderildi, biiyiik kayiplar yasadi. 1406
yilinda Kahire'de hayatm kaybetti.

Bu hareketli hayat, ona essiz bir sey kazandirdi: Gercek diinya deneyimi. ibn Haldun,
yalnizca kitaplardan 6grenen bir alim degildi. Tktidari, cokiisii, kabileleri, savaslari,
zenginligi, yoksullugu bizzat yasadi. Ve bu deneyimi, tarihin en 6zgiin sosyal bilim

eserine doniistiirdii: Mukaddime.

Ne Yapt1?

Mukaddime — Giris — adh eseri, tarih felsefesi ve sosyolojinin temel taslarindan
biridir. Bu eser, genis bir tarih kitabimin girisi olarak kaleme ahindi; fakat zamanla

kendi basina en biiyiik eser olarak one cikt1.

Ibn Haldun, Mukaddime'de sunu sordu: Neden bazi toplumlar yiikselir, bazilar:

diiser? Neden medeniyetler dongiisel bir hareket izler? Gii¢c neden el degistirir? Bu
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sorularin cevabimi, mistik ya da teolojik degil; gozlemsel ve sistematik bir yontemle

arad

Asabiyet teorisi, onun en oOzgiin katkisidir. Asabiyet; kabilevi ya da toplumsal
dayamsma, grup bilinci ve ortak kimlik duygusudur. ibn Haldun'a gére medeniyetler,
giiclii bir asabiyetle yiikselir. Fakat refah ve liikks, zamanla bu asabiyeti agindirir.
Asabiyet zayiflayinca medeniyet icten cliriir. Ve disaridan daha giiclii bir asabiyetle

gelen yeni bir gii¢, onu devirir. Bu dongii, tarihin temel hareket yasasidir.

Ibn Haldun, ekonomik tarihin de onciisiidiir. Arz-talep iliskisini, enflasyon
mekanizmasimi, vergilendirmenin ekonomiye etkisini 14. ylizyilda analiz etti. Bugiin
'Laffer Egrisi' olarak bilinen — vergioram arttikcavergigeliri bir noktadan sonra diiger

— ilkeyi, Ibn Haldun alt1 yiiz y1l 6nce ifade etti.

Sosyoloji, tarih felsefesi, demografi, ekonomi, egitim teorisi — Ibn Haldun bunlarin
hepsinde ¢igir acti. Batih diisiiniir Arnold Toynbee, onu 'insanhgn yetistirdigi en

biiytik tarih filozofu' olarak tanimlamistir.

ki Kanathiligi: Tarihin icinden Allah'1 Okumak

Ibn Haldun, tarihi salt insan faaliyeti olarak degil; ilahi yasalarm insanlk iizerindeki
tezahiirii olarak okudu. Mukaddime'nin en derin boyutu budur: Toplumlarin yiikselis

ve diisiisii, rastgele degildir. Bu degisimler, belirli ilahi yasalara dayanmaktadir.

"Siiphesiz Allah, bir kavmin durumunu
onlar kendi durumlarm degistirmedikce degistirmez."
(Ra'd,13:11)
Ibn Haldun bu ayeti, sosyal bilimin temel aksiyomu olarak okudu. Toplumlar degisir;
fakat bu degisim, belirli i¢sel dinamiklere baghdir. Asabiyet giicliiyse, toplum degisime
direnir ve ylikselir. Asabiyet ¢oziildiiyse, disaridan gelen en kiiciik baski bile toplumu
yikabilir.

Ibn Haldun, tiim ilmi biiyiikliigiine ragmen derin bir iman insamydi. Hacca gitti.
Kabe'nin oniinde agladi. Eserinin onsoziinii Allah'a hamd ve siikranla act1. O i¢in tarih
yazmak, Allah'm yarattigi toplumsal yasalar1 anlamaya cahsmakti. Ve bu anlayis,

eserini salt bir analitik cahsmadan ¢ok daha derin bir sey yapti.
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Unutulmamasi Gereken Diger Biiyiik isimler

Bu bolimde ele aldigimiz isimler, altin ¢cagin en ¢ok bilinenleridir. Fakat o donem,
yalnizca bu isimlerden ibaret degildi. O medeniyetin genisligini gormek igin baska

isimlere de deginmek gerekir.

Ibn Riisd (1126-1198): Endiiliisli biiyiik filozof ve hekim. Aristoteles'i o kadar
kapsaml serh etti ki Bati'da yalmizca "The Commentator' — Sarih — olarak anildi.
Felsefe ile dinin bagdasabilecegini savundu ve bu goriisleri Avrupa'y1 derinden

etkiledi. Thomas Aquinas, Ibn Riisd olmadan anlasilamaz.

Ibn Nefis (1213-1288): Kan dolasimmin pulmoner — akciger — kismiu Batili
Harvey'den li¢ yiiz y1l 6nce kesfetti. Kalbin sag karmcigindan c¢ikan kanin akcigere

gittigini, orada saflagtigini ve sol karmciga dondiiglinii dogru olarak tarif etti.

Zirriyat (el-Battani, 858-929): Astronomi tarihinin en biiyiik isimlerinden biri. Giines
yiinin uzunlugunu son derece dogru hesapladi. Giinesin ekinoks noktasmnin
otelendigini — precession — tespit etti. Trigonometriye onemli katkilar yapti.
Kopernik ve Tycho Brahe, eserlerinde el-Battani'den acik¢a yararlandiklarini

belirtmistir.

Ibn Zuhr (Avenzoar, 1094-1162): Endiiliislii hekim. Klinik tibbin onciisiidiir. Ilk kez
hayvan tlizerinde cerrahi deney yaparak sonucu insana uyguladi. Pek cok hastahgi
bizzat gozlemleyerek tanimladi. Beslenme ve saghk iligkisi iizerine onemli eserler

kaleme alda.

Cabir ibn Hayyan (721-815): Kimyanin kurucusu olarak kabul edilir. 'Kimya' kelimesi
onun admmdan — Geber — tiliremistir. Asit sentezi, damitma, kristalizasyon ve
sublimlestirme gibi temel kimyasal islemleri sistematik bicimde tanimladi. Modern

kimya laboratuvari anlayisinin tohumlari onun cahsmalarindadir.

Ibn Battuta (1304-1368): Tarihte en cok seyahat eden insanlardan biridir. 117.000
kilometre yol kat etti; Cin'den Afrika'ya, Orta Asya'dan Endiiliis'e kadar uzanan
cografyalar1 gezdi. Rihle adh seyahat eseri, o donemin diinyasin belgeleyen essiz bir

kaynaktir.
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Ibn Ciibeyr (1145-1217): Endiiliislii seyyah ve edebiyatci. Seyahat edebiyatinm biiyiik
isimlerinden biridir. Dogu Akdeniz'i, Misir'1 ve Hicazh anlatan gozlemleri, donemin

tarihsel cografyasi icin temel kaynak niteligindedir.

Razi (854-925): Tip ve kimya alaninda oOncii isim. Cicek ve kizamik hastaliklarini
birbirinden ayirt eden ilk hekimdir. Alkol ve siilfiirik asitin tip alanindaki kullanimini

gelistirdi. Beyin cerrahisi iizerine cahsmalar yapti.

o/ o

Bu Isimlerin Ortak Ozelligi: Iki Kanatliligmm Anatomisi

Bu boliimde ele aldigimiz her isim farkh bir alanda cahsti, farkh bir cografyada yasads,
farklh bir donemde iiretim yapti. Fakat hepsinde ortak bir yap1 goriiliir. Bu yapiyr

anlamak, iki kanath miimin kavramim soyuttan somuta tasir.

Birincisi: Hepsi hem ibadet etti hem arastirdi. Ibn Sina gece namazmnda kalkar, zor
vakay1 cozene kadar dua eder ve sabah yazardi. Ibn Heysem her deney 6ncesi Allah'in
adin1 anar, her kesiften sonra siikiir hissederdi. Cezeri, eserinin her sayfasma Allah'a

siikran igledi. Bunlar, performatif dindarhik degil; yasanan bir inancti.

Ikincisi: Hepsi icin merak, imanla celismedi; imandan beslenedi. Evrenin diizenini
arastirmak, onlar icin Allah'n yarattig1 diizeni anlamak anlamma geliyordu. Bir
denklem cozmek, ilahi miikemmeliyetin bir parcasimi kavramakti. Bir hastaligi

anlamak, insan bedenindeki ilahi sanati okumakti.

Uclinciisii: Hepsi alcakgoniilliydii. Bu alcakgoniilliiliik, yetersizlikten degil;
biiyiikligi gordiiklerinde kiiglikliiklerini hisseden bir bilgelikten geliyordu. Ne kadar
cok bildikleri icin degil; ne kadar bilmediklerini gordiikleri icin miitevaziydilar.

Dordiinciisii: Hepsi evrenseldi. Hicbiri 'bu bilgi yalnizca Miisliimanlar icindir' demedi.
Harizmi'nin cebiri, Ibn Heysem'in optigi, Cezerinin mekanik prensipleri, Biruni'nin
cografyas1 — bunlarin hepsi insanligin ortak mirasina sunuldu. Ve bu evrensel sunum,

Islam'm en giiclii teblig bicimlerinden biri oldu.

Boliim Kapanisi: Zirve, Neden Yitirildi?
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Bu boliim, o biiyiik isimleri tamimak icin yazildi. Fakat bu tamima, bir nostalji olarak

birakilamaz. Bu isimleri tammmak, hem gurur hem de sorumluluk dogurur.

Gurur sudur: Bu medeniyet bizimdir. Ibn Sinanmn tibby, Harizminin matematigi,
Cezerimin miihendisligi, Ibn Haldun'un sosyolojisi — bunlar, Miisliman zihnin

iriinleridir. Ve o zihin, iki kanathydi.

Sorumluluk ise sudur: O zirve kayboldu. Ve kaybolmasimin nedeni, disaridan gelen bir
saldir1 degildi. Iceriden gelen bir terk edistir. Akil terk edildi. Soru yasaklandi.
Arastirma bid'at sayildi. Ezber kutsandi. Ve iki kanath miimin, tek kanath bir kahba
sikistirild.

Bir sonraki bolimde bu terk edisin siirecini gorecegiz: Mezhepler, siyaset ve
kirlmalar. O boliim, bu bolimiin karanhk aynasidir. Zirveden diisiisiin nasil

gerceklestigini anlamadan, yeniden nasil yiikselecegimizi bilemeyiz.

Fakat sunu bilerek o karanhk boliime gecelim: Bu isimler var oldu. O zirve yasand. Iki
kanath miimin, bir hayal degil; tarihin kanitladig1 bir gercektir. Ve o gercek, bugiin de

mumkundir.

"Onlar secde ettiler ve teleskop yaptilar.
Oruc tuttular ve cebirsel denklem cozdiiler.
Kur'an okudular ve optik teorisi yazdilar.

Ve bu ikisi, onlar icin hicbir zaman celismedi."”

Kaynakcave Referanslar

Kur'an-1 Kerim — Miicadele 58:11; Ra'd 13:11; Al-iImran 3:190-191

Harizmi — el-Kitabi'l-Muhtasar fi Hesabil-Cebr ve'l-Mukabele (Cebirin kurucu

metni)
Ibn Sina — el-Kanun fi't-Tibb; es-Sifa (T1p ve felsefenin zirvesi)

Ibn Heysem — Kitabii'l-Menazir (Optik biliminin ve bilimsel yontemin temeli)
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Biruni — Kitabii'l-Hind; el-Kanunu'l-Mesudi; Tahdidii Nihayati'l-Emakin (Evrensel
bilim anlayis1)

Farabi — el-Medinetii'l- Fadila; Kitabii'l-Misika (Felsefe ve Islam'in birligi)

Cezeri — el-Cami' Beyne'l-Ilm ve'l-Amel fi Sma'ati'l-Hiyel (Mekanik miihendisligin
tarihi)

Ibn Haldun — Mukaddime (Sosyoloji ve tarih felsefesinin kurucu metni)

Ibn Riisd — Tehafiitii't-Tehafiit; Aristoteles Serhleri (Felsefe ve din uzlasisi)

Jim Al-Khalili — The House of Wisdom (Islam'n bilim miras1; kapsaml popiiler bilim
tarihi)

George Saliba — Islamic Science and the Making of the European Renaissance

(Endiiliis-Ronesans baglantisi)

Howard Turner — Science in Medieval Islam (Islam altin cagmm bilimsel mirasi)
Seyyed Hossein Nasr — Islam ve Ilim (Islam bilim geleneginin felsefi temelleri)
Marshall Hodgson — The Venture of Islam, Cilt IT (Altin ¢cagin tarihsel analizi)
Donald Hill — Islamic Science and Engineering (Cezeri ve Islam miihendislik tarihi)
Fahreddin er-Razi — Mefatihu'l-Gayb (ilgili ayet tefsirleri)

Bediiizzaman Said Nursi — Sozler (Iman ve ilim birliginin cagdas savunusu)
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BOLUM VI

Mezhepler, Siyaset ve Kimilmalar
Kistm IT — Mezhepler, Firkalar ve Ilim—Iktidar Gerilimi

"Dinlerini parca parca edip gruplara ayrilanlarla
senin hicbirilgin yoktur.

Onlarn isi Allah'a kabmastar.”
(En'am, 6:159)

Koprii: Fitneden Firkalasmaya

Onceki kistmda Hz. Osman'm sehadetini, Cemel Vakasr'ni, Hz. Hasan'm zehirlenerek
sehadetini ve Kerbela'y1 ele aldik. Bu olaylar, Islam toplumunun ilk biiyiik siyasi
kirilmalaridir. Fakat siyasi kirilmalar zamanla teolojik kirilmalara doniistii. Ve teolojik

kirilmalar, mezhepleri dogurdu.

Bu kisimda mezhepleri ele alacagiz. Fakat bunu yaparken tek bir perspektiften degil;
evrensel bir bakis acisiyla yapacagiz. Siinni dort mezhep, Sia'min farkh kollari, Fatimi
devletinin getirdigi Ismaili anlayis, Hariciler, Mutezile, Miircie ve daha fazlas.. Her
birinin nasil dogdugunu, neyi temsil ettigini ve tarihte nasil bir iz biraktigim ele

alacagiz.

Ve bu anlatmin icinde siirekli bir gercegi hatirlayacagiz: Mezhep, aractir. Amag,

hakikate ulasmaktir. Arag, amac haline geldiginde ise hem ara¢ hem de amag yitirilir.

"Yetmis Uc Firka' Hadisi: Bir Uyar1 mi, Bir Kader mi?

Islam mezhepleri tarihinin en cok tartisilan hadislerinden biri sudur: Hz. Peygamber
(s.a.v.) soyle buyurmustur: 'Yahudiler yetmis bir firkaya ayrildi. Hristiyanlar yetmis
ikiye. Benim timmetim ise yetmis iice ayrilacak. Bunlarin hepsi atestedir; yalnizca biri
hari¢." Sahabeler sordular: 'O bir hangisidir?’ Cevap geldi: 'Benim ve ashabimin

yolunda olanlar.'
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Bu hadis, Ebu Davud ve Tirmizi gibi 6nemli hadis kaynaklarinda gecmektedir. Fakat
alimler, hadisin isnad zinciri hakkinda farkh degerlendirmeler yapmistir. Bazi alimler
giivenilir bulmus, bazilar1 ise zayif saymistir. Hadisi sahih kabul edenler de 'yetmis ii¢
firka' ifadesinin kesin bir rakam degil; cokluk anlaminda sembolik oldugunu

belirtmistir.

Fakat asil mesele, bu hadisin tarihte nasil kullanildigidir. Her mezhep ve her firka, bu
hadisteki 'kurtulan firka'min kendisi oldugunu iddia etti. Stinni Es'ariler iddia etti.
Stinni Maturidiler iddia etti. Siiler iddia etti. Hariciler iddia etti. Mutezile iddia etti.
Hatta Vahhabilik ve Selefilik bile bu iddiada bulundu. Boylece 'yetmis ii¢c firka'ya

ayrilmamak icin verilen uyari, bizzat firkalasmanin gerekgesine doniistii.

Bu ironi, tarihin en carpici paradokslarindan biridir. Ve bu paradoksu gormek,

mezhepler meselesini dogru okumak icin zorunludur.

I. Siinni Mezhepler: Ictihat Kiiltiiriiniin Dort
Zirvesi

Mezheplerin Dogusu: Ihtiyactan Kuruma

Dort biiyiik Siinni mezhep — Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli — Islam cografyasmin
genislemesiyle birlikte ortaya cikan pratik bir ihtiyaca cevap olarak dogdu. Islam, kisa
siirede Arabistan'dan Orta Asya'ya, Kuzey Afrika'dan Ispanya'ya yayidi. Bu farkh
cografyalarda, Hz. Peygamber'in doneminde mevcut olmayan yeni meseleler ortaya

ciktl. Bu meselelere Islam hukukunun cevap vermesi gerekiyordu.

Iste bu noktada biiyiik fakihler devreye girdi. Her biri, Kur'an ve Siinnet'ten hareketle
yeni meselelere hukuki ¢oziimler iiretmeye basladi. Kullandiklar1 yontemler kismen
farkliydy; bu farkhliklar, farkh hukuki ekollerin dogmasmna yol acti. Ve bu ekoller,

zamanla mezheplere doniistii.

Onemli bir noktanmn altmm cizmek gerekir: Dért mezhebin imamlari, birbirlerini rakip
olarak gormedi. Imam Safii, Imam Malik'in 6grencisiydi ve ona derin bir sayg
duyuyordu. imam Ahmed ibn Hanbel, Imam Safiinin o&grencisiydi. Bu imamlar

arasindaki goriis ayrihklari, saygi cercevesinde gerceklesti. 'Sen yanhssin, ben
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dogruyum' degil; 'bu meselede benim degerlendirmem sdyle, senin degerlendirmen

soyle' anlayis1 hakimdi.

Imam Ebu Hanife (699-767): Aklin Fakihi

Hanefi mezhebinin kurucusu iImam Numan ibn Sabit, Ebu Hanife olarak bilinir.
Kiife'de, bugiinkii Irak'ta dogdu. Aslen Afgan kokenlidir. Babasi, Hz. Ali'min huzuruna
¢itkmis bir sahabinin ogluydu.

Ebu Hanife, Kufe'nin canhl ticaret ortaminda yetisti. Bu ortam, ona pratik zeka ve
sorunlar1 somut baglamlariyla ele alma becerisi kazandirdi. Fikihta akil yiiriitmeye —
re'y ve kiyasa — biiyilik onem verdi. Nassin acik hiikmii olmayan meselelerde, mevcut

bilgiden hareketle mantiksal ¢ikarimlar yapti.

Ebu Hanifenin en dikkat gekici ozelligi, ogrencileriyle tartisma yontemiyle ders
yapmasiydi. Bir meseleyi dogrudan 'boyledir' diyerek ogretmez; ogrencilerine sorar,
onlarm gortislerini alir, tartisirdi. Ve ¢ogu zaman ogrencilerinin itirazlar1 karsisinda

goriislinii degistirirdi. Bu, 8. yiizyilda uygulanan bir akademik tartisma pedagojisidir.

Ebu Hanife, Abbasi halifelerinin kendisini baskad1 — bas yargic — yapmak istemesini
iki kez reddetti. Bu ret, siyasi baskiyla karsilandi ve hapsedildi. Rivayetlere gore
zindanda, 767 yilinda hayatim kaybetti. I[lmi, 6zgiirliigiine tercih etti.

Hanefi mezhebi bugiin diinyanin en yaygm mezhebidir. Tiirkiye, Pakistan, Banglades,
Hindistan, Orta Asya ve Balkanlar'da hakimdir. Diinya Miislimanlarmin yaklasik
yiizde otuz besi Hanefi'dir.

Imam Malik (711-795): Medine'nin Sesi

Malik ibn Enes, Medine'de dogdu ve hayati boyunca Medine'den ayrimadi. Bu, onun
fikhi anlayisim dogrudan sekillendirdi. Medine, Hz. Peygamber'in yasadig1 sehirdi.
Medine halkinin uygulamalari, ona gore Hz. Peygamber'in siinnetinin en giivenilir
yansimmasiydl. Bu anlayis, Maliki mezhebinin temel ilkelerinden biri olan

'Medinelilerin ameli' kavramim dogurdu.

Imam Malik'in en biiyiik eseri el-Muvatta, Islam'm ilk sistematik hadis ve fikih
derlemesidir. Hayatta olan sahabe vetabiin alimlerinden derledigi bu eser, doneminin

en biiytik ilmi projesiydi.
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Imam Malik de siyasi baskiyla yiizlesti. Abbasi halifesi Mansur déneminde, cebri talak
— zorla bosatma — meselesinde verdigi fetva, iktidara aykir1 diistii. Doviilerek

cezalandirildi. Kolunun ¢iktig rivayet edilir. Fakat goriisiinden donmedi.

Maliki mezhebi bugiin Kuzey Afrika, Bat1 Afrika, Sudan ve kismen Korfez'de yaygindir.

Diinya Miislimanlarinin yaklasik ytlizde yirmi besini olusturur.

Imam Safii (767-820): Usuliin Mimar1
Muhammed ibn Idris es-Safii, Gazze'de dogdu. Hem Imam Malik'ten hem de Ebu

Hanife'nin o6grencilerinden ders aldi. Bu iki biiyiik ekolii tanimasi, ona benzersiz bir

sentez kapasitesi kazandirdi.

Safii'nin en biiyiik katkisi, Islam hukukunun metodolojisini — usul-ii fikh1 —
sistematize etmesidir. er-Risale adl eseri, fikih usuliiniin ilk ve en énemli metnidir.
Kur'an, Siinnet, icma ve Kiyas'1 hukuki kaynaklarmn hiyerarsisi olarak belirledi. Bu

cerceve, bugiin hala Islam hukukunun temel metodolojik referansidir.

Safii mezhebi bugiin Misir'm bir kisminda, Dogu Afrika'da, Glineydogu Asya'da —
Endonezya, Malezya, Brunei — ve Yemen'de yaygindir. Diinyanin en kalabahk

Miisliiman tilkesi Endonezya'nin biiyiik cogunlugu Safii'dir.

Imam Ahmed ibn Hanbel (780-855): Siinneti Koruyan Adam

Ahmed ibn Muhammed ibn Hanbel, Bagdat'ta dogdu. Hadise olan tutkusu, onu
yiizlerce hocadan milyonlarca hadis 6grenmeye sevk etti. Rivayetlere gore bir
milyonun iizerinde hadis ezberlemistir. Bu, tarihte hicbir insanin ulasamadig bir

rakam olarak kayit altindadir.

Ibn Hanbel, Mihne doéneminin kahramamdir. Abbasi halifesi Me'mun, Kur'anin
mahluk — yaratimis — oldugu goriisiinii resmi devlet politikasi ilan etti ve alimleri
buna uymaya zorladi. Ibn Hanbel, bu goriisii reddetti ve hapsedildi, doviildii,
iskenceye maruz kaldi. Fakat goriistinden donmedi. Halifeler degisti; Mihne politikas1

nihayetinde kaldirildi. Tbn Hanbel, hem ilmini hem de onurunu korumus olarak cikt1.

Hanbeli mezhebi bugiin Suudi Arabistan'da resmi mezhep olarak uygulanmaktadir.
Katar ve baz1 Korfez iilkelerinde de yaygindir. Fakat onemli bir not: Hanbeli mezhebi

ile Vehhabilik aym sey degildir. Ibn Hanbelin metodolojisi ile 18. yiizyilda
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Muhammed ibn Abdiilvehhab'in kurdugu Vehhabilik arasinda ciddi farkliliklar vardir.

Bu ayrimi gormemek, biiyiik bir tarihsel hatadir.

II. Sia: Siyasi Acidan Teolojik Sisteme

Sia'min Dogusu: Siyasetten Teolojiye
'Sia' kelimesi Arapca'da 'taraftar, yandas' anlamina gelir. Tam ad1 'Siatu Ali' — Hz.

Ali'nin taraftarlar1 — dir. Baglangicta bu kelime, yalnizca Hz. Ali'nin hilafetin mesru

sahibi oldugunu savunan siyasi bir tutumu ifade ediyordu. Teolojik bir boyutu yoktu.

Fakat Kerbela'nin ardindan bu siyasi tutum, derin bir teolojik ve duygusal boyut
kazandi. Hz. Hiiseyin'in sehadeti, Hz. Alimin siyasi taraftarlarim, Hz. Peygamber'in
soyuna duyulan derin bir baghhkla donatti. Ve bu baghlk, zamanla bagimmsiz bir teoloji

sistemi liretmeye basladi.

Siamin temel teolojik ilkesi 'imamet'tir. Bu ilkeye gore Hz. Peygamber'den sonra
iimmetin liderligi, ilahi bir tayinle Hz. Ali'ye ve onun soyundan gelen imamlara aittir.
Imam, yalmzca siyasi lider degil; aym zamanda dini otorite ve ilahi bilginin

tasiyicisidir. Bu anlayis, Siinni hilafet anlayisindan koklii bigcimde ayrigir.

On iki imam Siasi: imamiye
Sia'nm en biiyiik kolu, iImamiye yada On Iki Imam Siasi'dir. Bugiin Iran niifusunun

biiyiik cogunlugu, Irak'inyaklasik yarisi, Liibnan'm 6nemli bir kismi ve Azerbaycanbu

anlayisa mensuptur.

Imamiye'ye gore Hz. Al ile baslayan ve on iki imamla devam eden bir silsile vardir. Bu
imamlar; Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve ardindan gelen dokuz imam. On ikinci
imam Muhammed el-Mehdi, 874 yiinda 'biiylik gaybet'e girmistir. Yani hala

hayattadir; fakat goriinmez bir bicimde. Ve kiyamete yakin zuhur edecektir.

Imamiye'nin teolojisinde imamlar, masum — hatadan korunmus — kabul edilir. Bu,
Siinni anlayisla temel bir ayrigsma noktasidir. Siinnilere gore Hz. Peygamber disinda
hi¢ kimse masumiyete sahip degildir. imamiye ise on iki imamm da masumiyetini

savunur.
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Imamiye, 16. yiizyilda Safevi Devletinin kurulmasiyla birlikte iran'm resmi mezhebi
haline geldi. Bu, yalnizca dini degil; jeopolitik de biiyiik sonuclar dogurdu. Iran ile
Osmanh arasmdaki Stinni-Sii gerilimi, biiyiik ol¢iide bu donemde sekillendi. Ve bu

gerilimin izleri, bugiin Ortadogu'nun siyasetinde hala hissedilmektedir.

Zeydiyye: En Siinni'ye Yakin Sia Kolu

Zeydiyye, Sia'nin Siinni anlayisa en yakin koludur. Besinci imam olarak Zeyd ibn Ali'yi
— Hz. Hiiseyin'in torunu — kabul eder ve dérdiincii imamdan sonra On Iki
Imamalardan ayrilir. Zeydibn Ali, Emevi yonetimine karsi silahli isyan baslatmis ve

740 yilinda sehit edilmistir.

Zeydiyye'nin teolojisi, Imamiye'ye gore cok daha iimhdir. Imamlara masumiyet
atfetmez. Sahabeye karsidaha dengeli bir tutum sergiler. Bu nedenle Siinni-Zeydiyye

diyalogu, tarihsel olarak diger Siinni-Sii iliskilerinden daha az gerilimli olmustur.

Bugiin Zeydiyye, agirhkh olarak Yemen'de yasamaktadir. Yemen'deki Husi hareketi,
kendini Zeydiyye'ye dayandirmaktadir. Fakat bugilinkii Husi hareketinin, klasik

Zeydiyye anlayisindan ciddi bicimde saptig1 Islam alimleri tarafindan belirtilmektedir.

Ismailiyye ve Fatimi Devleti: Batini Bir Okuma

Ismailiyye, yedinci imam meselesinde diger Sii kollardan ayrilan bir koldur. imamiye,
altinc1 imam Cafer es-Sadik'in oglu Musa el-Kazimm' yedinci imam olarak kabul eder.
Ismailiyye ise Cafer es-Sadik'n diger oglu ismaili — yada onun oglunu — takip eder.

Bu nedenle 'Yedi Imamecilar' olarak da bilinirler.

Ismailiyye'nin en 6nemli ézelligi, Kur'an ve dini metinlere batmni' — ic, gizli — anlam
katmanlar1 yiikleme anlayisidir. Her zahiri — digsal — anlam altinda bir batini anlam
vardir ve bu anlama yalnizca imam ya da onun tayin ettigi kisi ulasabilir. Bu anlayss,

Ismailiyye'yi diger Islam kollarindan keskin bicimde ayiran teolojik bir 6zelliktir.

Fatimi Devleti (909-1171), Ismailiyyemin kurdugu en biiyiik siyasi yapidir. Kuzey
Afrika'da baslayip Misir'1 ele gegiren Fatimiler, 969 yilinda Kahire'yi kurdu. Ezher
Universitesi, Fatimi déneminde, Ismailiyye propagandasm yaymak amaciylakuruldu.
Bu tarihsel gercek son derece onemlidir: Bugiin Siinni diinyanm en prestijli ilim

kurumlarmdan biri olan Ezher, bir Sii-Ismaili devlet tarafindan insa edildi.
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Fatimi Devleti, hem askeri hem de entelektiiel aciddan son derece giicliiydii.
Kiitliiphaneleri, gozlemevleri ve medreseleriyle doneminin onemli ilim merkezlerinden
biriydi. Fakat Ismailiyye'nin batmi teolojisi, Siinni diinyayla siirekli bir gerilim icinde
olmasma yol act1. Imam Gazali, Ismailiyye'ye karsi Fedaihu'l-Batiniyye — Batmiligin

Rezillikleri — adl sert bir eser kaleme ald.

Fatimi Devleti, 11771 yiinda Selahaddin Eyyubi tarafindan sona erdirildi. Selahaddin,

Misir' yeniden Siinni Abbasi hilafetine bagladi. Ezher de Siinni egitime doniistiiriildii.

Nizariyye: Aga Han Cemaati

Ismailiyye, Fatimi Devletinin cékiisiinden 6nce bir i¢c bolinme daha yasadi. Aga Han
onderligindeki Nizariyye kolu, bugiin diinyada yaklasik on bes milyon mensubuyla
varhgini stirdiirmektedir. Hindistan, Pakistan, Orta Asya ve Dogu Afrika'da yaygindir.
Simdiki Aga Han, Sah Kerim el-Hiiseyni, kendisini Hz. Ali soyundan gelen kirk

dokuzuncu imam olarak tammlamaktadir.

Nizariyye'min dini pratikleri, diger Islam kollarindan son derece farklidir. Bes vakit
namaz, onlar icin Batini anlam tasiyan sembolik bir pratik olarak yorumlanir. Bu
yorum, Siinni vediger Sii alimler tarafindan Islam'm temelibadet anlayisindan sapma

olarak degerlendirilmektedir.

II1. Hariciler: i1k Tekfirci Hareket

Haricilerin Dogusu: Siffin'den Asiriliga

Hariciler, Islam tarihinin ilk asirthkq hareketidir. Hz. Ali ile Muaviye arasmdaki Siffin
Savasi'nda (657), iki taraf tahkime — hakeme bagsvurmaya — karar verdi. Hz. Ali'nin
askerleri arasindaki bir grup buna siddetle karsi ¢ikti: 'Hiikiim yalnizca Allah'indir!
Insanlar hakemlik yapamaz!' diyerek Hz. Alimin ordusundan ayrildilar. Bu nedenle

'Hariciler' — ¢ikanlar — olarak adlandirildilar.

Haricilerin temel 6zelligi suydu: Biiyiik glinah isleyen Miisliimam kafir sayiyorlardi.

Bu, 'tekfir' anlayisinin tarihsel baglangicidir. Onlara gore Hz. Ali, tahkimi kabul ederek
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biiyiik giinah islemisti; dolayisiyla kafir olmustu. Muaviye zaten kafirdi. Hatta

kendilerinden olmayanlarin tamamim kafir ilan ettiler.

Bu anlayis, son derece tehlikeli bir dinamigi baslatti: Miislimanlar, birbirini tekfir
etmeye bagladi. Ve tekfir, yalmzca teolojik bir yaftayla kalmadi; cldiirmeye gerekce
oldu. Hariciler, Hz. Ali'yi 661 yilinda sehit eden grubu olusturdu.

Hariciler, tarihte pek ¢ok farkh isyanda etkili oldular. Fakat hicbirinde kahci bir devlet
kuramadilar. Ciinkii tekfir iizerine insa edilen bir toplum, kisa siirede kendi icinde de
béliiniir. Bugiin ISID ve benzeri érgiitlerin teolojik arka planmna bakildiginda, Harici
anlayism izleri acikga goriiliir. Onlar da tekfir ediyor, onlar da kendilerinden olmayam

oldiirtiyor. Tarih, farkh bir kiyafetle aynm hatayitekrar ediyor.

Stinni alimlerin biiyiik cogunlugu, Haricileri sapkin bir firka olarak tanimlamistir. Hz.
Peygamber, bu hareketi onceden haber vermistir: 'Dinlerden okun avdan ¢ikmasi gibi
cikan bir topluluk olacak; onlarin alameti baslarm tras etmeleridir.' Bu hadis,

Haricilerin erken donem tespiti olarak degerlendirilmektedir.

IV. Mutezile: Aklin Devleti Ele Gecirdigi An

Mutezile: islam'in Rasyonalist Teolojisi

Mutezile, 8. yiizyilda Basra'da dogdu. Kurucusu olarak Vasil ibn Ata kabul edilir.
Mutezile'nin teolojisi bes temel ilke iizerine kuruludur: Tevhid, Adl (adalet), Va'd ve
Vaid (Allah''n vaadi ve tehdidi), El-Menzile beyne'l-Menzileteyn (iki mertebe arasi
konum) ve Emr-i bil-Ma'ruf ve Nehy-i anil-Miinker (iyiligi emretmek kotiiliigii

yasaklamak).

Mutezile'nin en dikkat g¢ekici ozelligi, akla tamdig: iistiin konum. Onlara gore akil,
vahiyden bagmmsiz olarak iyi ve kotiiyii belirleyebilir. Vahiy, aklin ulasabilecegi
bilgileri teyit eder ve aklin ulasamadig1 alanlarda ek bilgi sunar. Bu anlayis, Mutezile'yi

Islam diisiince tarihinin en rasyonalist ekolii yapar.

Mutezile aym1 zamanda Kur'an'n 'mahluk' — yaratimig — oldugunu savundu. Bu

goriise gore Kur'an, ezelden beri var olan Allah'm kelami degil; belirli bir zamanda
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yaratilmig bir metindir. Bu teolojik pozisyon, donemin diger alimleriyle biiyilik bir

catismayayol act.

Mihne Donemi: Aklin iktidar: Ele Gecirmesi

Mutezile'nin en kritik donemi, Abbasi halifesi Me'mun'un (813-833) onlar1 sarayina
davet etmesiyle basladi. Me'mun, Mutezile goriisiinii benimsedi ve 833 yilinda devlet
politikasi ilan etti. Kur'an'm mahluk oldugu goriisiinii kabul etmeyen alimlere baski

uygulandi. Bu donem 'Mihne' olarak bilinir.

Mihne, Islam tarihinde ilk ve en carpic 'diisiince o6zgiirliigii' paradoksunu ortaya
koyar: Akla biiyiik deger veren bir ekoliin, kendi goriisiinii zorla kabul ettirmeye
calismasi. Mutezile, akh savunuyordu; fakat baskalarmin aklim zorla kisitladi. Bu,

tarihte defalarca tekrar eden bir oriintiidiir: Ozgiirliik adina 6zgiirliigii kisitlamak.

Imam Ahmed ibn Hanbel'in Mihne karsisindaki direnisi, Mutezile'nin iktidarmi sona
erdirdi. Halife Miitevekkil (847-861) doneminde Mutezile resmi konumunu yitirdi. Ve
Mihne politikasi, tarihte biiyiik bir leke olarak kald.

Mutezile, bugiin 6zellikle Bat1'da 'Islam'n aydnlanmasi’ olarak yiiceltilmektedir. Bu
degerlendirme hem dogru hem de eksiktir. Dogrudur; ciinkii Mutezile, akla biiyiik
deger verdi ve bu degerlendirme Islam diisiincesini zenginlestirdi. Eksiktir; ciinkii
Mihne doneminde akh iktidar aracina doniistiirdii. Ve bu doniisiim, akla verilen

degerin samimiyetini sorgulatir.

V. Es'ariyye ve Maturidiyye: Siinni Kelamin Iki
Zirvesi

Imam Es'ari: Orta Yol Arayis1
Ebu'l-Hasan el-Es'ari (874-936), baslangicta Mutezile ekoliinde yetisti. Ustad1 Ciibbai

ile cahsti. Fakat kirk yasina geldiginde, tistadmin goriislerinin bazi temel sorulara

tatmin edici cevaplar veremedigini fark etti. Ve Mutezile'den ayrildi.

Es'ari, hem Mutezile'nin salt akilciligmi hem de Hanbeli ekoliin naslar1 literal —

kelimesi kelimesine — okuyan yaklagmmini agmaya c¢alisti. Akil, iman meselelerinde

[183}



kullanilabilirdi; fakat vahyin cizdigi sinirlar icinde. Bu denge arayisi, Es'ariyye kelam

ekoliinlin temelini olusturdu.

Es'ariyye, bugiin Siinni Islam'm en yaygm kelam ekoliidiir. Safii ve Maliki
mezhepleriyle birlikte yaygmlasmistir. Ezher Universitesi, geleneksel olarak Es'ari

kelam1 6gretmektedir.

Imam Maturidi: Akla Biraz Daha Genis Alan
Ebu Mansur el-Maturidi (853-944), Semerkand'da dogdu ve yasadi. Es'ari ile hemen

hemen aynm donemde, birbirinden bagimsiz olarak Mutezile'ye karsi bir kelam sistemi
gelistirdi. Iki ekoliin goriisleri biiyiik 6lciide ortiisiir; fakat baz1 meselelerde Maturidi,

akla biraz daha genis bir alan tanir.

Maturidiyye, Hanefi mezhebinin teolojik ekoliidiir. Tiirkiye, Orta Asya, Pakistan ve
Banglades gibi agirhkh olarak Hanefi cografyalarda hakimdir. Bu iki ekoliin — Es'ari
ve Maturidi — arasindaki farklar, teolojik literatiirde tartisiimaya devam etse de

pratikte iki ekoliin mensuplar1 birbirini sapkin saymaz.

VI. Vehhabilik ve Selefilik: Modern Cagin En
Tartismali1 Hareketi

Muhammed ibn Abdiilvehhab: 18. Yiizy1lda Bir Kirilma
Muhammed ibn Abdiilvehhab (1703-1792), Arabistan'm Necd bolgesinde dogdu.

Déneminin Islam diinyasmm gozlemledi ve derin bir rahatsizlik duydu: Kabirlere saygi
gostermek, velilere dua etmek, tasavvuf pratikleri — bunlari, Tevhid'e aykir1 bid'at

olarak tanmimladi. Ve bu anlayisim sistematize etti.

Ibn Abdiilvehhab, yerel kabile lideri Muhammed ibn Suud ile ittifak kurdu. Bu ittifak,
din ve iktidarm birlesiminin modern Ortadogu'daki en belirleyici 6rnegidir. Ibn Suud,
askeri giic sagladi; Ibn Abdiilvehhab, dini mesruiyet. Ve bu ittifaktan Suudi Arabistan

devletinin temelleri dogdu.

Vehhabilik, pek cok énemli Siinni 4lim tarafindan elestirilmistir. ibn Abdiilvehhab'in

0z kardesi Siileyman ibn Abdiilvehhab, agabeyinin goriiglerini reddeden bir eser
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kaleme aldi. Osmanh alimleri, Vehhabileri 'Haricilerin modern versiyonu' olarak

nitelendirdi.

Vehhabiligin en temel sorunu, tekfir egilimidir. ibn Abdiilvehhab'n 6grencileri ve
takipcileri, kabir ziyaretini sirk saydi ve bu pratigi siirdiirenleri kafir ilan etti. Bu tekfir
anlayisi, 20. ylizyilda petrol zenginliginin Vahhabiligi diinya genelinde yaymak icin

harcanmasiyla birlesince, son derece tehlikeli bir ivme kazandi.

Selefilikile Vehhabilik Ayn1 Sey Midir?

Bu soru, son derece onemlidir ve cogu zaman yanlis cevaplanir. Selefilik, 6ziinde 'selef-
i salihin'i — ilk iic nesli — 6rnek almak anlamma gelir. Bu anlayis, Ibn Hanbel'e, Ibn
Teymiyye'ye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye'ye dayamr. Genis anlamda Selefilik,
Vehhabilikten ¢ok daha eski ve cok daha genis bir kavramdir.

Fakat bugiin 'Selefi' kelimesi cogu zaman Vehhabi anlaminda kullamlmaktadir. Bu
terminolojik karigikhk, hem Vehhabiligi mesrulastirmak hem de gercek Selef

anlayisim karalamak igin aragsallastirilmistur.

Gercek sudur: Ibn Teymiyye biiyiik bir alimdir; fakat onun bazi goriislerinin secici
bicimde almip agirilagtirilmasi, onun adim tasiyan siddetli bir harekete yol agmistir.
Ibn Teymiyye'yi dogrudan okursanmz, ISID'in ogretisiyle pek cok noktada derin
farkhlklar goriirsiiniiz. Fakat ISID, Ibn Teymiyye'ye atiflar yaparak kendini

mesrulastirir.

VII. Tasavvuf: Icin Yolculugu

Tasavvufun Kokeni ve Mesruiyeti

Tasavvuf, islam'n i¢c boyutunu — ruhsal derinligini — merkeze alan bir ilim ve yasam
gelenegidir. Dini pratiklerin zahiri — digsal — boyutunun otesinde, batni — i¢ —
boyutunu arastirir. Allah'a yakmhk, kalp temizligi, nefs terbiyesi ve manevi

olgunlasma, tasavvufun temel konularidir.
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Tasavvufun kokii, dogrudan Kur'an ve Siinnete dayanir. Hz. Peygamber'in (s.a.v.)
Hira'daki tefekkiir donemleri, sahabenin manevi derinligi ve ihsan — Allah"

goriiyormuscasma ibadet etmek — kavrami, tasavvufun ilk tohumlaridir.

Thsan hadisinde Hz. Peygamber soyle buyurur: 'Thsan, Allah' goriiyormussun gibi
ibadet etmendir. Sen onu gormesen de O seni goriir.' Bu hadis, tasavvufun temel

referanslarindan biridir.

Tasavvuf, Islam medeniyetinin altin caginda hem ilimle hem de sanatla derin bir iliski
kurdu. Mevlana Celaleddin Rumi (1207-1273), Ibn Arabi (1165-1240), Yunus Emre
(1238-1320), Hac1 Bektas Veli (1209-1271) — bunlar hem biiylik mutasavviflar hem de
biiyiik sairler ve diistiniirlerdir. Onlarm eserleri, yiizyillar boyunca hem Miisliimanlari

hem de gayrimiislimleri derinden etkilemistir.

Tasavvufa Yonelik Elestiriler

Tasavvuf, tarih boyunca hem iceriden hem de disaridan ciddi elestirilerle

karsilagsmistir. Bu elestiriler, gormezden gelinemez.

Birinci elestiri: Baz1 tasavvuf pratiklerinin Kur'an ve Siinnet'e dayanag tartismahdir.
Kabirlere dua etmek, velileri araya koymak, miizigi ibadet olarak kullanmak — bunlar,
Siinni fikhin biiyiik cogunlugu tarafindan en azindan tartigsmal, kimi zaman ise bid'at

olarak degerlendirilmistir.

Ikinci elestiri: Baz1 tarikatlar, zamanla seyhin otoritesini kutsal hale getirerek saghkl
bir elestiri ortamim imkansiz kilmistir. 'Seyhin her dedigi dogrudur' anlayisi, hem

bireysel ozgiirliigli hem de toplumsal sorgulamay1 zayiflatmistir.

Uciincii elestiri: Baz1 tasavvuf anlayislary, Hz. Peygamber'in (s.a.v.) pratik, toplumsal
ve siyasal mesajim gormezden gelerek yalnmizca bireysel manevi deneyime

odaklanmigtir. Bu, dini toplumsal sorumlulugundan soyutlar.

Bununla birlikte, tasavvufun biiyiik temsilcilerinin bu elestirilerin biiyiik boliimiinden
uzak oldugu soylenmelidir. Gercek anlamda biiylik mutasavviflar, hem derin bir ic¢
hayat yasadilar hem de topluma biiyiik katkilar sundular. Tasavvufu reddetmek, bu
biiyiik mirasi gormezden gelmek olur. Tasavvufu sorgulamadan kabul etmek ise ayni

derecede hatahdir.
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VIII. Ilim ve Iktidar: Tarihin En Tehlikeli Iliskisi

Alim ile Sultan: Tarihin Tekrar Eden Gerilimi

Mezheplerin tamamm birlestiren ve hepsini etkileyen bir dinamik vardir: ilim ile
iktidar arasindaki iliski. Bu iliski, Islam tarihinin belki de en kritik ve en cok ihlal

edilen gerilim alamdir.

Ideal olanda, 4alim hakikati sdyler; sultan onu uygular. Alim, sultana bu yanhs'
diyebilir. Sultan, alimi susturmaz. Bu denge kuruldugunda, hem ilim hem de iktidar

mesruiyetini korur.

Fakat pratikte bu denge, tarih boyunca siirekli bozuldu. Sultanlar, kendi iktidarlarmi
mesrulastirmak icin alimlere fetva yazdirdi. Alimler, saray cevresine yaklasarak itibar
ve servet kazandi. Ve bu siirecte 'sultan ne istiyorsa o dogrudur' seklinde

ozetlenebilecek bir fetva kiiltiirii ortaya cikti.

Abbasi halifesi Mansur, iImam Ebu Hanife'yi baskadiiga atamak istedi; Ebu Hanife
reddetti ve hapsedildi. Abbasi halifesi Me'mun, Imam Ahmed ibn Hanbeli Mihne
politikasim kabul etmeye zorlady; ibn Hanbel reddetti ve doviildii. Emevi halifesi
Hisam, Imam Malik'i cebri talak fetvasi nedeniyle cezalandird;; Malik geri adim

atmada.

Bu li¢ Ornek, tarihin en biiyiik alimlerinin iktidarla iliskisinin oziinii gosterir: Hakikati
soylemek icin bedel 6dediler. Ve bu bedeli 6demeyi kabul etmeleri, onlar1 biiyiik kilan

ozelligin ta kendisiydi.

Saray Alimleri: iktidarin Hizmetindeki ilim

Fakat her alim bu bedeli 6deyemedi. Tarihte her donemde, sultanlara yakin duran,
iktidarin istedigi fetvay1veren alimler de oldu. Bu isimler, 'saray alimleri' olarak anihr

ve Islam tarihinin en tartismal figiirleri arasindadur.

Saray aliminin varligi, son derece tehlikeli sonuclar dogurur. Ciinkii din adina konusan

biri, iktidarm sesi haline geldiginde; hem dini hem de toplumsal adaleti aynm1 anda
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zedeler. Insanlar, iktidarin zulmiinii 'Allah boyle istedi' diye kabullenmek zorunda

kalir. Ve bu kabul, hem iman hem de akil i¢cin son derece zararhdir.

Bugiin de bu dinamik devam etmektedir. Pek cok Miisliiman ¢ogunluklu iilkede, devlet
kontroliindeki dini kurumlar iktidara mesruiyet tiretmektedir. Bu kurumlar, zaman
zaman en aclk hakswizliklar1 dini terminolojiyle gerekcelendirmektedir. Ve bu

gerekcelendirme, toplumun hem dini hem de siyasi saghgini1 zedelemektedir.

Kisim Kapanisi: Mezhep Aractir, Amac Degil

Bu kisim boyunca son derece genis bir cografyayi1ve son derece derin bir tarihsel siireci
ele aldik. Dért Siinni mezhepten Ismailiyye'ye, Zeydiyye'den Hariciler'e, Mutezile'den
Es'ariyye'ye, Vehhabilikten tasavvufa ve ilim-iktidar gerilimi.

Biitlin bu anlatinin 6zii sudur: Mezhep, aractir. Hakikate ulasmak i¢in gelistirilmis,
insanlarm ihtiyaclarma cevap vermek amaciyla insa edilmis metodolojik cerceveler.

Fakat araclar, amag haline geldiginde tehlikeli olur.

Mezhebini hakikatle oOzdeslestiren insan, mezhebini sorgulanamaz kilar.
Sorgulanamaz mezhep, zamanla bir iktidar aracina doniisiir. Ve iktidar aracma

doniisen mezhep, insanlar1 ozgiirlestirmek yerine hapseder.

Tarihte en biiyiik alimler, mezheplerine bagh olmakla birlikte onlarla 6zdeslesmedi.
Imam Safii, Imam Malik'in baz1 goriislerini elestirdi; fakat onu hocasi olarak saydi.
Imam Ahmed ibn Hanbel, imam Safii'nin baz goriislerine katilmads; fakat onu imam

olarak tanidi. Bu denge, bugiin pek ¢cok mezhepsel catismadan derinden yoksundur.

Bir sonraki kisimda, bu mezhepsel catismanin Emevi ve Abbasi siyasetiyle nasil i¢ ice
gectigini ele alacagiz. Clinkii mezhepsel tartismalar, hicbir zaman yalmzca teolojik

degildir. Arkasmda her zaman siyasi, ekonomik ve toplumsal dinamikler de yatar.

"Mezhep, hakikate acilan bir kapidar.

Kapman kendisine tapinmak ise hakikate ulasmayt engeller.

Biiyiik alimler kapy bildi; fakat kapidan ge¢cmeyi de bildi."”
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Kaynakca ve Referanslar

Kur'an-1 Kerim — En'Am 6:159; Hucurat 49:10; Al-i Imran 53:103; Bakara 2:191
Ebu Davud — Siinen, Kitabii's-Siinne (Yetmis ii¢ firka hadisi)

Tirmizi — Siinen, Kitabiil-iman (Firka hadislerinin degerlendirmesi)

Imam Ebu Hanife — el-Fikhii'l-Ekber (Hanefi kelammin temel metni)

Imam Malik — el-Muvatta (Maliki mezhebinin kurucu hadis-fikth derlemesi)
Imam Safii — er-Risale (Fikih usuliiniin ilk sistematik eseri)

Imam Ahmed ibn Hanbel — el-Miisned (Hadis ilminin zirvesi)

Imam Gazali — Fedaihu'l-Batmiyye (Ismailiyye'ye karsi kapsamh elestiri)

Ibn Teymiyye — Mecmiiu'l- Fetava (Selefi anlayisin temel referans kaynag)
Ibn Haldun — Mukaddime (Mezheplerin sosyolojik analizi; ilim-iktidar iliskisi)
Mevlana Celaleddin Rumi — Mesnevi (Tasavvuf edebiyatinin zirvesi)

Ibn Arabi — Fusfisu'l- Hikem; el-Fiitiihatii'l-Mekkiyye (Islam tasavvuf diisiincesinin en

derin kaynaklarr)

Shahrastani — el-Milel ve'n-Nihal (Islam mezhepler tarihinin klasik kaynag)
Bagdadi — el-Fark Beyne'l-Firak (Firkalar tarihi; erken donem smiflandirmasi)
Wilferd Madelung — Religious Trends in Early Islamic Iran (Erken Sii gelisimi)

Marshall Hodgson — The Venture of Islam, Cilt I-1I (Mezhepler tarihinin kapsamh

analizi)

Daftary, Farhad — The Ismailis: Their History and Doctrines (Ismailiyye'nin akademik
tarihi)

Natana DeLong-Bas — Wahhabi Islam (Vehhabilik ve Ibn Abdiilvehhab arastirmasr)
Khaled Abou El Fadl — The Great Theft (Modern Islam'da Vehhabilik elestirisi)

Elmalih Hamdi Yazir — Hak Dini Kur'an Dili (Ilgili ayet tefsirleri)
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Bedilizzaman Said Nursi — Mektubat (Mezhepsel birlik ve tefrikadan kaginma

uizerine)

Mustafa Islamoglu — Siyasi Teoloji Elestirisi (Ilim-iktidar iliskisinin cagdas analizi)
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BOLUM VI

Mezhepler, Siyaset ve Kimilmalar
Kistm IIT — Emeviler, Abbasiler ve Siyasi Catismalar

"Ey insanlar! Sizi bir erkek ile bir disiden yarattik,
sizi kavimler ve kabileler haline getirdik ki birbirinizi tamyasimz.

Allah katinda en degerliniz, takvaca en iistiin olammmizdar.”
(Hucurat, 49:13)

Soy Uzerine Bir Not: Bu Kitabin Yazarindan

Bu kisma baglamadan 6nce, kisisel bir gercegi acikca paylagsmak istiyorum. Aile soyum,

Abbasi hanedanmma dayanmaktadir. Bu, aile gelenegimizin bize aktardig: bir bilgidir.

Bunu soylemek, bir 6viing degildir. Aksine, bu kitabin ruhuna en uygun soruyusormak
icin soylityorum: Abbasi soyundan gelmek, bugiin bana ne kazandirir? Allah katinda
hicbir sey. Ciinkii Allah, soyu degil takvayi esas alir. Bunu en net bicimde Hz.

Peygamber (s.a.v.) ifade etmistir:

"Kim ameli onu geri bwraktuarsa,
soyu onu one geciremez."
(Miislim, Zikir 38)
Abbasi hanedam, bu kitabin ilerleyen sayfalarinda hem yiicelisiyle hem de diisiisiiyle
ele alinacak. O hanedandan biiylik alimler ve biiyiik zalimler cikmistir. Biiyik
medeniyetler ve biiylik yikimlar. Soyun kendisi, ne ylicelisi garantiledi ne de diistisii

engelledi. Her nesil, kendi takvasi ve kendi tercihleriyle hiikiim gordii.

Bu gercek, yalmzca Abbasi soyu icin degil; tiim insanlik icin gecerlidir. Hz. Nuh'un
oglu, babasmmn gemisine binmedi ve batti. Hz. Ibrahim'in babasi, oglunun daveti
reddedince ayri yollara diistii. Soy, yalmzca bir baslangic noktasidir. Takva ise o

noktadan nereye gittiginizi belirler.

Simdi o tarihe girelim. Hem onurla hem de diiriistliikle.
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I. Emevi Hanedani: Giicten Saltanata

Emeviler Kimdir? Kokler ve Karakter

Emevi hanedam, Hz. Peygamber'in (s.a.v.) mensup oldugu Kureys kabilesinin
Umeyyeogullar1 kolundan gelir. Muaviye ibn Ebi Siifyan (602-680), bu hanedanin
kurucusu ve ilk halifesidir. Muaviye'nin babasi Ebu Siifyan, Mekke'nin en giiclii
liderlerinden biriydi ve Islam'a kars: uzun yillar savasti. Fakat Mekke'nin fethinde

iman etti.

Muaviye, Hz. Osman doneminde Sam valisi olarak son derece yetenekli bir yonetici
oldugunu kanitladi. Sam'da giiclii bir ordu ve disiplinli bir idari yapi1 kurdu. Hz. Ali ile
yasanan Siffin Savasinda, Hz. Ali'nin askerleri iizerinde tahkim baskisim1 basariyla

kullanan taraf, Muaviye'nin ordusuydu.

Hz. Ali'nin sehadetinin ardindan, Hz. Hasan'n halifelikten cekilmesiyle Muaviye,
Islam diinyasmnm tartismasiz lideri oldu. Ve 661 yilinda '"Emevi Devleti'ni kurdu. Fakat
bu devletin kurulus bicimi, Islam tarihinde derin bir tartisma konusu olmustur:
Muaviye, halifeligi oglu Yezid'e devretti. Bu, Islam tarihinde ilk kez bir halifenin, sura
— damisma — mekanizmasmi devre dig1 birakarak halifeligi kendi soyuna aktarmasi

anlamma geliyordu.

Bu adim, hilafetin saltanata doniismesinin tarihsel baslangicidir. Islam'm éngérdiigii
liderlik modeli, liyakat ve sura iizerine kuruluydu. Emeviler, bunu soy ve kahtimla

degistirdi.

Emevi Iktidarinmin Giiclii Yonleri

Tarihi dengeli okumak gerekir. Emevi doneminin yalmzca zuliimlerini gormek,

tarihsel bir korliiktiir. Bu donemde 6nemli basarilar da gerceklesti.

Islam cografyasi, Emevi doneminde en genis smirlarma ulast.. Batida Ispanya ve
Portekiz'e — Endiiliis'e — kadar fetihler yapildi. Doguda Orta Asyave Sind'e ulasildi.
Kuzey Afrika'min tamami Islam hakimiyetine girdi. Bu genisleme, askeribir basarmin

otesinde; farkl cografyalardaki insanlar1 Islam ile bulusturdu.
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Muaviye déneminde Arap kabilelerinin siiregelen catismalar: biiyiik olciide bastirildi.
Merkeziyetcibir idari yap1 kuruldu. Divan sistemi — devlet kayitlar1 — gelistirildi. Bu

idari basarilar, Abbasi doneminin parlak medeniyetine zemin hazrladi.

Omer ibn Abdiilaziz (717-720), Emevi hanedanindan gelen en 6nemli isimdir. O kadar
adaletli yonetimdi ki Siinni alimlerin biiyiik cogunlugu onu 'besinci halife' olarak anar.
Adaletsizlikleri gidermek icin gece giindiiz calisti. Saray likstini terk etti. Haksiz
bicimde ahnan vergileri iade etti. Fakat yalnizca iki yil sekiz ay iktidarda kaldi. Ve

rivayetlere gore zehirlenerek oldiiriildii. Adalet, o hanedanda uzun 6miirli olamadi.

Emevi iktidarinin Karanlik Yonleri

Emevi déneminin en agir elestirileri, Arap milliyetciligini Islam'in 6niine gecirmesiyle
ilgilidir. Islam, biitiin Miislimanlar1 esit kardes kabul eder. Emevi y6netimi ise
Araplar1 diger Miislimanlardan istiin tuttu. Mevali — Arap olmayan Miisliimanlar —
ikinci smif statiisiine itildi. Vergi 6demek zorunda birakildilar. Orduya katilmalar:

giiclestirildi. Bu ayrimeilik, islam'm temel esitlik ilkesiyle dogrudan celisiyordu.

Kerbela, Emevi doneminin en biiyiik lekesidir. Hz. Hiiseyin'in sehadeti, yalmzca siyasi
bir isyanin bastirilmasi degildir. Bu, Hz. Peygamber'in soyuna yapilan bir vahsettir. Ve

bu vahsetin sorumlulugu, Emevi iktidarmin {izerindedir.

Haccac ibn Yusuf (661-714), Emevi doneminin en tartismah figiirtidiir. Irak'a vali
olarak gonderildi ve acimasiz bir otorite kurdu. Isyancilara kars: son derece sert
davrands; fakat bu sertlik, zaman zaman masumlar1 da hedef aldi. Mekke'yi kusatma
altma alip Kabe'ye mancinik atti. Bu, Islam tarihinin en biiyiik soklarindan biridir.

Haccac, Mekke'yiisyancilardan temizledi; fakat yontemi, vicdanlar1 temizleyemedi.

Emevi doneminde ilim-iktidar iligkisi de son derece gerilimli seyretti. Baz1 alimler
saray politikalarim1 destekleyen fetvalar vermek zorunda birakild: ya da susturuldu.

Hakikati sOyleyen alimler ise baskiyla karsilasti. Bu baski, ilmin bagmsizhgini
zedeledi.

Emevi Doneminin Sonu: Abbasi Devrimi

Emevi hanedaninin ¢okiisii, yalmzca askeri bir yenilgi degildi. Bu, birikmis 6fkenin

patlamasiydi. Arap olmayan Miislimanlarin ezilmigligi, Kerbelanmn yarattigi derin
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acl, saray liiksiine tepkive siyasi iktidarin mesruiyet krizleri — bunlarm hepsi bir araya

geldi.

750 yllinda Abbasi hareketi, Emevi iktidarim1 devirdi. Son Emevi halifesi I1. Mervan,
Misir'a kacgt1 ve orada oldiiriildii. Abbasi komutanlar, Emevi soyundan gelenleri
sistematik bicimde avladi ve oldiirdii. Bu katliam, tarihin en kanh iktidar
degisimlerinden biridir. Abbasi hareketi, adaleti vaat ediyordu; fakat iktidar1 ele

gecirme bi¢imi, o vaadin ne kadar zorlu olacagm bastan gosteriyordu.

Bir Emevi prensi kagmayi basardi: Abdurrahman ibn Muaviye. Kuzey Afrika
iizerinden Endiiliis'e ulast1 ve orada bagmmsiz bir Emevi emirligi kurdu. Endiiliis
Emevi Devleti, Bagdat'taki Abbasi hanedanina paralel olarak yaklasik ii¢ yiiz yil daha
yasadi ve Islam medeniyetinin en parlak dénemlerinden birini iiretti. Tarihte kalic1

olan, adalet ve medeniyettir; soy degil.

I1. Abbasi Hanedani: Medeniyetin Zirvesi ve
Diistisii

Abbasi Devrimi: Vaadin Yiikselisi

Abbasiler, Hz. Peygamber'in amcas1 Hz. Abbas ibn Abdiilmuttalib'in soyundan gelir.
Bu soy bagi, onlara Emevi hanedanina karsi giiclii bir dini mesruiyet zemini sagladi.
'"Peygamber'in ailesinin iktidar1 geri ahyor' mesaji, Islam diinyasinda derin yanki

uyandirdi.

Ik Abbasi halifesi Ebu'l-Abbas es-Seffah (722-754), 'Kanli' lakabiyla tarihe gecmistir.
Bu lakap, iktidar1 ele gecirme siirecindeki sertligi yansitir. Fakat asil medeniyetsel

atihm, kardesi Halife Mansur doneminde basladi.

Mansur (754-775), Bagdat sehrini kurdu. 762 yihnda Dicle kiyisinda insa edilen bu
sehir, 'Medinetiis-Selam' — Barigs Sehri — olarak adlandirildi. Daire bicimindeki
benzersiz planiyla insa edilen Bagdat, kisa siirede diinyanin en biiyiik sehirlerinden

biri haline geldi. Islam medeniyetinin kalbi, artik burada atiyordu.

Altin Cagin Siyasi Zemini: Harun er-Resid ve Me'mun
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Halife Harun er-Resid (786-809), Abbasi doneminin en meshur ismidir. Bin Bir Gece
Masallari'nda adi sikca gecer; bu halk hafizasindaki yerinin gostergesidir. Harun er-

Resid doneminde Bagdat, hem siyasi hem de kiiltiirel acidan zirveye ulasti.

Harun er-Resid, Beytiilhikme'nin temellerini atti. Terclime hareketini baslatti. Hem
doguyla hem de batiyla diplomatik iligkiler kurdu. Karolenj imparatoru Sarlman ile
yazigsmalar1 tarihe gecmistir; iki giicli medeniyet, baris iginde diplomatik temas

kuruyordu.

Fakat Harun er-Resid doneminin en tartismali olay1, Bermeki ailesinin cokiisiidiir.
Yillarca devleti yoneten bu Farskokenli biirokrat aile, bir gecede gozden diistiriildii.
Alle reisi Yahya el-Bermeki hapsedildi, ogullar1 6ldiiriildii. Bunun nedeni tam olarak
bilinmemektedir; fakat bu olay, saray i¢i iktidar dengelerinin ne kadar kirigan

oldugunu gosterir.

Halife Me'mun (813-833), Abbasi hanedanmin belki de en entelektiiel tiyesidir.
Beytiilhikme'yi zirveye tasidi. Terciime hareketine bizzat yatirrm yapti. Farkh
dinlerden ve Kkiiltiirlerden alimlerle tartismaya girerdi. Ilme olan tutkusu,

tartismasizdi

Fakat Me'mun, aynizamanda Mihne politikasinin mimaridir. Mutezile kelamim devlet
politikasi ilan etmesi ve alimleri zorla bu politikaya uymaya zorlamasi; ilme verdigi
degerle taban tabana zit bir tutumdu. Biiyiik bir akhn, iktidar sarhosluguyla nasil

celiskiye diisebildiginin en carpici tarihsel 6rnegidir.

Abbasi Déneminde ilim: Medeniyetin Kalbi

Abbasi doneminin en kalic1 mirasi, stiphesiz ilim alaninda birakilan eserlerdir. Bolim
V'te ele aldigimiz isimlerin biiyiik cogunlugu, Abbasi himayesinde ya da Abbasi
doneminin ilim iklimine paralel ortamlarda cahsti. Harizmi, Beytiilhikme'de calisti.
Ibn Heysem, Abbasi kiiltiirel mirasmnm uzandig1 bir dsnemde yasadi. ibn Haldun ise

Abbasi doneminin uzak bir torunudur.

Abbasi doneminde ilmin kurumsal yapis1 giiclendi. Kiitiiphaneler insa edildi.
Hastaneler — bimaristan — kuruldu. Rasathaneler acildi. Medreseler yaygmlasti. Bu
kurumlar, bilginin yalnizca belirli ellerde degil; genis bir toplumsal tabanda iiretilmesi

ve aktarilmasi icin zemin hazirlad.
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Bu donemde onemli bir sosyal gercek de dikkat cekicidir: Abbasi donemiyle birlikte
Arap olmayan Miisliimanlar — 6zellikle Iranhlar — devlet veilim alaninda cok daha
etkili bir konum kazand1. Bu, Islam'in evrenselliginin kurumsal bir teyidiydi. Soy degil,

liyakat belirleyici oldu. En azindan belirli bir donem igin.

Abbasi Déneminde Siyasi Cokiis: icten Ciiriime
Fakat Abbasi doneminin parlak sayfalari, ¢okiis siirecini gizleyemez. Bu c¢okiis,

disaridan degil; iceriden basladi. Ve son derece tanidik bir oriintii izledi.

Birinci etken: Saray liiksii ve ahlaki ¢okiis. Erken Abbasi halifelerinin gosterdigi
sadelik, zamanla yerini biiyiik saraylara, genis haremi, miizik ve eglenceye birakti. Bu

Liks, hem mali kaynaklaritiikettihem de yoneticilerin gerceklikten kopmasina yol acti.

Tkinci etken: Tiirk askeri smifimn yiikselisi. 9. yiizyillda Abbasi halifeleri, ordularini
giiclendirmek igin Tiirk kokenli askerleri kullanmaya bagladi. Bu askerler kisa siirede
saray muhafizlar1 haline geldi. Ve muhafizlar, zamanla halife yapip yikan bir giice
dontistii. Halife, kagit lizerinde hala liderdi; fakat gercek gii¢, Tiirk komutanlarmin

elindeydi. Bu, Abbasi iktidarmin fiilen sona ermesinin baglangicidir.

Uciincii etken: Biiveyhiler ve Selcuklular. 10. yiizyilda Biiveyhi hanedan: Bagdat" ele
gecirdi. Abbasi halifesi, yalnizca dini bir sembol olarak kaldi 11. yiizyilda ise
Selcuklular kontrolii aldi. Her ikisi de Abbasi halifesine resmi sayg1 gosterdi; fakat
gercek iktidar ellerinde tuttu.

Dordiincii etken: Tasra giiclerinin bagimsizlasmasi. Islam cografyasi o kadar genis bir
alana yayilmist1 ki merkezi otoritenin bunu kontrol etmesi giderek giiclesti. Farkh
bélgelerde yerel hanedanlar ortaya cikti: Misir'da Tolunogullari, iran'da Samaniler,
Kuzey Afrika'da Aglebiler. Bunlar, Abbasi halifesinin iistiinliigiinii teorik olarak kabul
ediyordu; fakat pratikte bagimsiz hareket ediyordu.

Bagdat'in Diisiisii: 1258 — Tarihin En Kara Giinlerinden Biri

1258 yihmin Subat aymda, Hiilagii Han komutasindaki Mogol ordusu Bagdat' kusatti.
Abbasi halifesi Mu'tasim, teslim olmay1 reddetti. Fakat direnis umutsuzdu. Sehir

diistii.
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Sonraki giinlerde yasananlar, tarihcilerin 'Islam medeniyetinin en biiyiik felaketi'
olarak tamimladig1 bir tablodur. Tahminler degismekle birlikte, yiiz binlerce insan
oldiiriildii. Halife Mu'tasim ve ailesi katledildi. Saraylar yakildi. Kiitiiphaneler yikildi.
Beytiilhikme'nin kitaplar1 Dicle nehrine atildi. Rivayete gore nehrin suyu, giinlerce

miirekkep rengini aldi.

Bu, yalnizca bir sehrin yikimi degildi. Yiizyillarca biriktirilmis ilim ve kiiltiirtin yok
edilmesiydi. Bagka hicbir yerde kopyasi olmayan eserler, o giinlerde tarihten silindi.

Insanhk, o kiitiiphanelerde ne kaybettigini hicbir zaman tam olarak bilemeyecektir.

Abbasi hanedamn fiilen sona ermisti. Misir'da Memliik Sultanlari, Abbasi soyundan bir
kisiyi sembolik ‘halife’ olarak Kahire'ye davet etti. Bu sembolik halifelik, 1517'de
Osmanhlarin Misirh fethine kadar siirdii. Ardindan Osmanh sultanlar1 halifelik

unvanmi devraldiklarim ilan etti.

III. Soyile Takva: En Eskive En Kalic1 Gerilim

Soyun Cazibesi: Neden Daima Tehlikeli?

Hem Emevi hem de Abbasi hanedanlari, mesruiyetlerini kismen soya dayandirdi.
Emeviler, Kureys'e mensuptu. Abbasiler, Hz. Peygamber'in ailesine mensuptu. Bu soy

baglari, toplumun goziinde otomatik bir prestij saghyordu.

Fakat soyun bu cazibesi, daima tehlikeli bir egilim tasir: Soya sahip olanlar, bunu hak
etmedikleri bir ayricalik olarak kullanabilir. Kur'an bu egilimi en net bicimde Hz.

Nuh'un oglu kissasinda gosterir:

"Nuh, Rabbine seslendi: 'Rabbim! Oglum ailemdendir.
Seninvadinise gercektir.’
Allah buyurdu: 'Ey Nuh! O senin ailenden degildir.

Ciinkii o, salih obmayan bir is isledi."”

(Hid, 11:45-46)
Bu ayet, soy ile degerin birbirinden ayrildigi anin en keskin Kur'ani ifadesidir. Bir
peygamberin oglu, o peygamberin ailesinden sayilmadi. Ciinkii aile, kan bagiyla degil;

takva ortakhgiyla kurulur.
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Abbasi ve Emevi hanedanlarmm tarihine bu gozle bakildiginda, tablo netlesir. Omer
ibn Abdiilaziz Emevi soyundandy; fakat takvasi onu hanedanmin icinde bir istisna
yaptl. Me'mun Abbasi soyundands; fakat Mihne politikasi, takvadan uzaklastigi am

gosterir. Soy, ne yiicelisi garanti ettine de diisiisli engelledi.

Hz. Peygamber'in Veda Hutbesi: Sonsuza Kadar Gecerli Olcii
Hz. Peygamber (s.a.v.),Veda Hacci'nda yaklasik yiiz yirmi dort bin sahabeye hitap etti.

Ve o tarihi hutbesinde, soy meselesini ebediyen kapatan bir ctimle soyledi:

"Ey insanlar! Rabbiniz birdir, babamz birdir.
Dikkat edin! Arabwn Arap olmayana,
Arap olmayanmin Araba,
kurnmazuuan siyaha, siyahin kvrmazya
takvadan baska biriistiinliigii yoktur."”
(Ahmedibn Hanbel, Miisned, 23489)

Bu climle, Hz. Peygamber'in son haccinda, en biiyiik kalabahgm oniinde soylendi.
Sahit sayis1 acisindan insanlik tarihinin en biiyiik beyanlarindan biridir. Ve mesaj, tek

ciimlede oOzetlendi: Tek ol¢li takvadir.

Bu beyanm ardindan Emevi ve Abbasi hanedanlarinin soy iizerine insa ettigi ayricahk
anlayisinin ne kadar derin bir celiski tasidigr goriiliir. Ve bu celiski, yalnmzca o
hanedanlara 6zgii degildir. Bugiin de pek ¢cok Miisliiman toplumunda soy ayrmmeciligi,

seyidlik statiisii, asiret listiinliigli anlayis1 hayatta ve giicliidiir.

Bu anlayislarin hepsi, Veda Hutbesimnin ruhuna aykiridir. Ve bu aykirilik, farkinda
olarak siirdiiriildiigii siirece; o toplumlar, Hz. Peygamber'in adina yasiyor fakat onun

mesajinin tam tersini pratikte uyguluyor demektir.

Biiyiik Alimler: Soydan Degil Takvadan Biiyiidiiler

Tarihe bakildiginda, Islam'm en biiyiik alimlerinin biiyiik cogunlugunun, soylu

ailelerden degil; orta ya da alt tabakadan geldigi goriiliir. Bu, tesadiif degildir.

Imam Ebu Hanife, babas1 Sasani saraymda calisan eski bir kélenin ogluydu. Harizmi,
Orta Asya'nin miitevaz bir bélgesinden geliyordu. Ibn Heysem, Basra'da orta smif bir

ailede dogdu. Ibn Haldun, Kuzey Afrika'da siyasi calkantilar icinde biiyiidii.
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Bu insanlar1 biiyiik yapan, soyu degildi. Meraklari, cahskanliklar, diiriistliikleri ve
takvalar1 biiyiik yapti. Soylu ailelerden gelen pek ¢ok insan, tarihte iz birakmadan

gecti. Soylu olmayan pek cok insan ise insanhgin mirasim degistirdi.

Asabiyet — grup dayanismasi — bir toplumun yiikselmesini miimkiin kilar; fakat bu
asabiyetin tasiyicisi, kan bagindan cok deger birligidir. Ibn Haldun'un bu tespiti, hem

Emevi hem de Abbasi deneyiminin en isabetli analizidir.

IV. ilim ve iktidar: Abbasi Doneminin Dersi

Iktidar Ilmi Nasil Sekillendirir?

Abbasi doneminin en 6nemli derslerinden biri, iktidarm ilmi hem ytikseltebilecegini

hem de kirletebilecegini gostermesidir. Bu iki boyut, ayni anda var oldu.

Iktidar ilmi yiikseltti: Beytiilhikme, halifenin maddi destegiyle kuruldu. Terciime
hareketi, devlet finansmaniyla gerceklesti. Rasathaneler, sultanlarin emriyle inga
edildi. Bu yatirimlar olmadan, o biiyiik ilmi iiretimin gerceklesmesi ¢cok daha giic

olurdu.

Iktidar ilmi kirletti: Mihne politikas, alimleri goriislerinden vazgecmeye zorlad. Saray
alimleri, iktidarm istedigi fetvay1 verdiler. Baz1 alimler, gercek goriislerini

aciklayamads; ya susturuldu ya da kendini sansiirledi.

Bu celiski, medeniyetin en derin paradoksu olarak tarihte kayithdir. Ilim, ozgiir
oldugunda biiyiir. Baski altinda biiziiliir. Fakat biiytimek i¢in ¢ogu zaman kaynaga —

yani iktidara — ihtiyac duyar. Ve kaynak, kacimlmaz olarak kosullar dayatir.

Bu paradoksu asan isimlerin ortak 6zelligi sudur: Iktidardan yararlandilar; fakat
bagimh olmadilar. Kendi dogrulan icin bedel 6demeyi goze aldilar. Ve bu cesaret,

onlar1 salt bir saray entelektiieli olmaktan kurtardi.

Alimin Sorumlulugu: Hakikati S6ylemek

Bu tablo, bugiin de gecerliligini koruyan bir sorumluluk ortaya koyar: Alimin iktidar

karsisindaki durusu.
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Hz. Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurur:

"Cihadwn en faziletlisi, zalim bir sultan karsisinda
hak sozii soylemektir.”
(Ebu Davud, Melahim 17; Tirmizi, Fiten13)
Bu hadis, alimin iktidar karsisindaki sorumlulugunu son derece net bicimde ortaya
koyar. Hakikati sOylemek, bir erdem degil; bir farzdur. Ve bu farz1 yerine getirirken

odenen bedel, cihadin en faziletlisi olarak tanmmlanmistir.

Imam Ebu Hanife, iImam Malik ve Imam Ahmed ibn Hanbel bu sorumlulugu yerine
getirdiler. Vebedel 6dediler. Tarihte adlari, bu bedeli 6demeden yalnizca sarayla uyum

icinde yasayan alimlerin adlarindan ¢ok daha kalici oldu.

Bu gercek, bugiin de degismemistir. Tktidarla uyum icinde olan din adamlari, kisa
vadede daha rahat yasar. Fakat tarihin olciisii, kisa vade degildir. Tarihin oOlciisii,
hakikate sadakattir.

Kisim Kapanisi: Soy Baslangictir, Takva Varis Noktasi

Bu kisim boyunca iki biiyiik hanedanm tarihini, soy ile takva arasmdaki gerilimi ve

ilim-iktidar iligkisinin paradoksunu ele aldik.

Bu anlatidan c¢ikan en temelgercek sudur: Tarihte hicbir soy, takvadanbagimsiz olarak
biiytlikliik garantisi vermedi. Emevi soyu da vermedi, Abbasi soyu da. Hz.
Peygamber'in soyundan gelmek bile, Yezid orneginde goriildiigii gibi sahibini biiyiik
yapmadi

Fakat takva, her soyu asabilir. Omer ibn Abdiilaziz, zuliim iizerine kurulu bir hanedan
icinden doniistiirmeye cahsti. Hiisn-i niyetle, takvaya sarilarak. Bu caba, hanedani

degistirmeye yetmedi; fakat kendisini, tarihin en saygmn isimlerinden biri yaptu

Bu kitabin yazariolarak sunu soylemekisterim: Abbasi soyundan gelmek, ne bir 6viing
sebebidir ne de bir sorumluluk kagisi. Bu soy, bana yalmzca sunu soyler: O tarihi daha
dikkatli oku. Hem zirvelerinden 6gren, hem diisiislerinden ibret al. Ve sonunda, tek

Ol¢linlin takva oldugunu unutma.
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Bir sonraki kistmda bu biiyiik siyasi catismalarm ictihad kiiltiirii ve ilim gelenegi
tizerindeki derin etkilerini ele alacagiz. Ciinkii siyaset, yalnizca iktidar1 degil;

diisiinceyi de sekillendirir.

"Soy, nereden basladigum gosterir.
Takva, nereye gittigini belirler.

Ve tarih, yalmzca nereye gittiginizi hatirlar."”

Kaynakcave Referanslar

Kur'an-1 Kerim — Hucurat 49:13; Hd 11:45-46; Bakara 2:124; Al-iimran 3:33-34
Miislim — Sahih-i Miislim, Kitabii'z-Zikr 38 (Amelin soyu geri birakmas1 hadisi)
Ahmed ibn Hanbel — Miisned, 23489 (Veda Hutbesi'nin ilgili boliimii)

Ebu Davud — Siinen, Melahim 17 (Zalim sultana hak so6zii soylemek hadisi)

Tirmizi — Siinen, Fiten 13 (Cihadmn en faziletlisi hadisi)

Taberi — Tarihii'r- Rusiil ve'l-Miiliik (Emevi ve Abbasi donemlerinin primer kaynag)
Ibn Kesir — el-Bidaye ve'n-Nihaye (Bagdat'in diisiisii dahil kapsaml Islam tarihi)

Ibn Haldun — Mukaddime (Emevi-Abbasi dénemlerinin sosyolojik analizi; asabiyet

teorisi)

Belazuri — Fiitiihii'l- Biildan (Emevi fetihleri ve yonetim yapis1)

Yakubi — Tarihii'l-Yakubi (Abbasi donemi; saray hayative siyasi dinamikler)
Mas'udi — Miirficii'z-Zeheb (Abbasi doneminin kiiltiirel ve siyasi tarihi)

Hugh Kennedy — The Prophet and the Age of the Caliphates (Emevi-Abbasi gecisinin

akademik analizi)

Hugh Kennedy — When Baghdad Ruled the Muslim World (Abbasi doneminin
kapsamh Ingilizce kaynag)
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David Wasserstein — The Caliphate in the West (Endiiliis Emevi devleti)
Thomas Allsen — Mongol Imperialism (Mogol istilas1 ve Bagdat'in diisiisii)
Elmahlh Hamdi Yazir — Hak Dini Kur'an Dili (Hucurat 13 ve Hid 45-46 tefsirleri)

Bediiizzaman Said Nursi — Hutbe-i Samiye (Siyasi calkantilar ve Islam'n yeniden
dirilisi)
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BOLUM VII

Endiiliis'ten Osmanh'ya
Kistm I — Endiiliis: Bati'min Dogdugu Yer

"De ki: Hic bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?"
(Ziimer, 39:9)

Onceki Boliimden Képrii: Boliinmiis Ama Uretken

Onceki boliimde Islam diinyasmn ilk biiyiik siyasi ve teolojik kirilmalarm gordiik.
Fitneler, mezhep ayrismalari, Emevi ve Abbasi hanedanlarinin iktidar miicadeleleri,
ilim ile siyaset arasindaki tehlikeli yakinlasma. Bu tablonun icinde, medeniyetin bir
yam siirekli tiretim yapiyordu. Kirilmalar derinlesirken, baska bir cografyada
tohumlar cimleniyor; baska bir ufukta yeni bir medeniyetin safagi sokmeye

hazirlaniyordu.
O safak, Endiiliis'te soktii.

Endiiliis, yalnizca bir cografyanm adi degildir. Endiiliis, Islam medeniyetinin Avrupa
kitasmdaki en biiyiik ve en kahci tezahiirtidiir. Ve bu tezahiir, bugiin hala etkisini

surdiirmektedir — farkinda olsak da olmasak da.

Bu kisimda Endiiliis'i her boyutuyla ele alacagiz. Fethin ilk giinlerinden c¢okiisiin
acisma kadar. Kurtuba'nmn ihtisammdan, Ispanya'nm katedrallerine gizlenmis Arapca
yazitlara kadar. Ve en onemlisi: Endiiliis'iin trettigi bilginin, Avrupanin 'karanhk

caglar'dan cikmasinda oynadig: belirleyici rolii.

Fakat bu kisimda bir gercegi de gorecegiz: Endiiliis'iin ¢okiisii, yalnizca disaridan gelen
Reconquista baskisiyla agiklanamaz. Endiiliis, icinden de ¢oziildii. Ve bu ¢oziilmenin
kokleri, yine aynm yerde: ilim ile iman arasindaki dengenin bozulmasi. Bu gercegi
gormek, sonraki kisimlarda ele alacagimiz Osmanh meselesini anlamak icin de kritik

bir zemin hazirlayacak.
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I. Fetih: Tarih'in Hesap Etmedigi Bir Siirat

Tarik ibn Ziyad: Tek Yonlii Bilet
711 yilimin baharinda, Kuzey Afrika'dan 7.000 kisilik bir ordu, bugiin 'Cebelitarik’

olarak bilinen bogaz1 gecti. Komutan, Tarik ibn Ziyad'dl. Berberi kokenli, Miisliman,
savascl. Arkasmda biraktigl topraklara donme ihtimalini ortadan kaldirmak igin
gemileri yaktirdig: rivayet edilir. Bu, tarihe sembolik bir jest olarak ge¢mistir: 'Geriye
doniis yok. Ya fetih ya sehadet.'

Karsilarinda Vizigot Kralligimin ordusu vardi Bu krallik, icten ciirtimiigtii. Yonetim
krizi, soy kavgalari ve halkla derin bir ucurum, Vizigot iktidarmm fiilen icten yikmist.

Tarik ibn Ziyad, bu ¢okiisiin tam ortasmna girdi.

Guadalete Savasi'nda (711) Vizigot ordusu hezimete ugradi. Kral Rodrigo savasta
hayatm kaybetti. Ve iber Yarmmadasi'nin kapilar1 ardma kadar acildi. ki yil icinde
yarmadanm biiyiik boliimii Miislimanlarm kontroliine gecti. Bu, tarihte esi az

goriilen bir siirat ve kapsamda bir cografi dontisiimdyiir.

Fakat bu fetih, yalmzca askeri bir basar1 degildi. Fethin ardindan gelen yonetim
anlayisy, en az fethin kendisi kadar onemlidir. Ciinkii bir cografyay1 fethetmek
kolaydir; orada kalici bir medeniyet insa etmek bagka bir seydir.

Fethin ilk Giinlerinde Adalet: Uc Dinin Bir Arada Yasamasi

Endiiliis'teki Miisliman yonetiminin en dikkat cekici ozelligi, ilk donemlerinde
sergiledigi hosgorii anlayisidir. Bu hosgorii, safliktan ya da zayifliktan degil; Islam'm

temel ilkelerinden kaynaklaniyordu.

Miislimanlar, Hristiyanlar ve Yahudiler, Endiiliis'te birlikte yasadi. Bu birliktelik,
'convivencia' — birlikte yasama — olarak tarihe gecti. Hristiyanlar kendi kiliselerinde
ibadet edebildi. Yahudiler, Vizigot doneminde maruz kaldiklar1 baskidan kurtuldu ve
Miisliman idaresi altinda tarihlerinin en 6zgiir donemlerinden birini yasadi. Bu

gercek, pek cok Yahudi tarihgi tarafindan da teyit edilmektedir.

"Allah sizi, din konusunda sizinle savasmayan
ve sizi yurtlarmmizdan cikarmayanlara karst

tyilik etmekten ve adaletli davranmaktan men etmez."”
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(Miimtehine, 60:8)

Bu ayet, Endiiliisiin ilk doneminin fiili uygulamasmi tamimlar. Farkh inancglardan
insanlar, aym sehirde, aym sokakta, bazen ayni binada calist1 ve iiretti. Bu tablo, 7.
yiizyllda Medine Sozlesmesi'yle kurulan modelin, 8. yiizyilda Avrupa'da hayata
gecirilmesiydi.

Fakat bu birlikteligin sadece duygusal bir hosgoriiye dayandigm diistinmek yaniltic
olur. Birliktelik, pratik bir ihtiyactan da besleniyordu: Uretim. Farkh geleneklerden
gelen zekalar, bir araya geldiginde daha fazla iiretiyordu. Yahudi alimler Arapcay:
ogrendi; Arap alimler Ibranice metinleri okudu. Hristiyan filozoflar Islam kelamiyla
tamsty; Miisliiman hekimler Grek tibbim derinlestirdi. Bu zihinsel bulusma, Endiiliis'i

doneminin en iiretken entelektiiel ortamima doniistiirdii.

I1. Kurtuba: Diinyanin Isig1

Bir Sehrin Anatomisi: Rakamlar ve Gerceklik

10. yiizyillda Kurtuba — bugiinkii Cérdoba — Avrupa'nin tartismasiz en biiyiik ve en
gelismis sehriydi. Tahmini niifus, 500.000 ile bir milyon arasinda degismektedir. Bu
rakami anlamlandirmak icin sunu soylemek yeterlidir: Ayn1 donemde Londra'nin

niifusu yaklasik 10.000, Paris'inki 20.000-30.000 civarmdayda.

Kurtuba'da 300" askin cami vard. 70 kiitiiphane. 900 hamam. Gece aydinlatmasi igin
yollar boyunca kandiller yaniyordu. Avrupa'nin diger sehirlerinde insanlar ¢amurlu
sokaklarda yiirtirken, Kurtuba'da tas doseli yollar mevcuttu. Kanalizasyon sistemi

isliyordu. Hastaneler hizmet veriyordu.

Halife II. Abdurrahman'm kurdugu Medinetii'’z-Zehra saray1 sehri, Kurtuba'nin
yakininda insa edildi. Bu devasa yapi kompleksi — bir saray, bir sehir, bir yonetim
merkezi — doneminin en biiyiik ingsaat projelerinden biridir. Yapimmda 10.000 isci

calisti. Duvarlar1 mermer, tavanlari altm ve giimiis kabartmalarla siisliiydii.

Fakat Kurtuba'y1 yalmzca tas ve mermerle tanimlamak eksiktir. Asil biiyiikligi,

icindeki zihinlerdeydi.
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Kurtuba'nin Kiitiiphaneleri: Bilginin Kalesi

Halife 11. Hakem (961-976), tarihte en biiyiik kitap koleksiyoncularindan biridir. Onun
kiitiiphanesinin 400.000 cilt icerdigi rivayet edilmektedir. Bu rakam, cok sonraki

yiizyillarda bile pek ¢ok Avrupa iilkesindeki kitap sayisim agmaktadir.

Hakem, yalnmizca kitap toplamakla yetinmedi. Farkh sehirlerdeki alimleri Kurtuba'ya
davet etti. Onlara maas bagladi. Arastirmayapmalar1 icin kosullar hazirladi. Bu, devlet

finansmanh bilim politikasinin tarihsel 6rneklerinden biridir.

O kiitiiphanelerde neler vardi? Aristoteles'in tiim eserleri. Galen'in tip kitaplari.
Oklid'in geometrisi. Ptolemy'nin astronomisi. Farabinin felsefesi. Ibn Sina'nmn tip
ansiklopedisi. Ve bunlarin yam sira, Endiiliislii alimlerin kendi 6zglin ¢calismalari. Bu
birikimi okuyup iizerine yeni katmanlar ekleyen nesiller, Endiiliisin entelektiiel

ciceklenmesini yaratti.

Kurtuba'da ilim, yalnizca erkeklere 6zgii degildi. Donemin kaynaklarinda, Endiiliis'te
okuryazar kadinlarm sayismin Avrupanim geri kalaniyla kiyaslanamayacak olclide
yiiksek oldugu aktarilmaktadir. Hakem'in saraymda kadmn kéatipler ¢ahsiyordu. Bu, 10.
yiizyida, Avrupa'da kadin okuryazarhgmnm istisnai sayildig1 bir donemde son derece
dikkat cekici bir tablodur.

Kurtuba'da ilim: U¢ Dinden Tek Hakikat

Kurtuba'min entelektiiel hayati, ii¢ dinin bir arada tiretim yapmasma dayaniyordu. Bu

birlikteligin en giizel 6rnegi, ceviri hareketinin kendisidir.

Halife II. Hakem, Konstantinopolis'teki Bizans imparatoruna el¢i gondererek
Dioscorides'in Materia Medica adh tip kitabmm bir kopyasm istedi. Imparator bu
kitab1 hediye olarak gonderdi. Fakat kitap Yunancaydi. Kurtuba'da onu c¢evirebilecek
biri yoktu. Bunun iizerine Bizans'tan bir Hristiyan kesis, Nicolaus, Kurtuba'ya davet
edildi. Burada Yahudi alim Hasdai ibn Saprut ile birlikte calisti. Ve bu Hristiyan-
Yahudi igbirligiyle, Arapca ¢eviri tamamlandi.

Bu sahne, tek bir anekdot olarak okunabilir. Fakat ashnda bir medeniyetin calisma
prensibini ozetler: Hakikat kimin elindeyse oradan al. Kim daha iyi biliyorsa onunla

cahs. Ilim, kimligin 6tesindedir.
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Kurtuba'nmn bu iiretken ortamindan cikan isimler arasmmda ibn Riisd (Averroes), Ibn
Tufeyl, Maimonides — Yahudi filozofu —ve daha pek ¢ok isim sayilabilir. Maimonides,
hem Yahudi hem de Islam felsefesini esit derinlikte kavramis; Arapca eserler kaleme
almis ve bugiin hem Islam hem de Yahudi diisiince tarihinin énemli bir figiirii olarak

anilmaktadir.

ITI. Endiiliis'tiin Diinyaya Verdigi: Avrupa'nin
Uyanisi

Bati1'nin Bilmedigi Gercek: Ronesans'in Gercek Annesi

Avrupa tarih yaziminda 'Karanhk Caglar'dan 'Ronesans'a gecis genellikle soyle
anlatilir: Avrupalilar, antik Yunan ve Roma mirasim yeniden kesfettive bu kesif onlar:

aydmliga kavusturdu. Bu anlat1 hem dogru hem de ciddi olciide eksiktir.

Eksik olan sudur: O antik Yunan ve Roma mirasi, Avrupallarin erisebilecegi bir yerde
degildi. O metinlerin biiyiik cogunlugu, yiizyillar éncesinde Arapcaya cevrilmis; Islam
diinyasinda hem korunmus hem de zenginlestirilmisti. Avrupahlar bu mirasa,

dogrudan degil; Endiiliis iizerinden ulast.

12.ve 13. ylizyillarda, Toledo, Palermo ve Salerno'da biiyiik ¢eviri hareketleri baslad.
Arapca metinler Latince'ye cevrildi. Bu metinler arasinda sunlar vardi: ibn Sina'nm el-
Kanun fi't-Tibb'.. Ibn Heysem'in Optik Kitab1. Harizminin Cebir eseri. El-Battani'nin

astronomi calismalar1. Farabimin felsefi eserleri. ibn Riisd'iin Aristoteles serhleri.

Ozellikle Ibn Riisd'iin Aristoteles serhleri, Avrupa'da derin bir yanki uyandird.
Latince adiyla 'Averroes', Avrupal skolastik diisiiniirler i¢in adeta ilahi bir otorite
haline geldi. Thomas Aquinas, Duns Scotus, Roger Bacon — Avrupa'nin biiyiik ortacag

filozoflarin tamami Ibn Riisd'ii okudu, almtilad: ve onunla tartisti.

Batih tarihci Will Durant bu gercegi soyle ozetler: 'Miisliman Ispanya, Avrupa
kiiltiiriine saghg, tibbi, felsefeyi, matematigi ve astronomisini verdi. Ve bu aktarim
olmadan, Avrupa'nin Rénesansi ¢ok daha gec, cok daha yavas gerceklesecektiya da hic
gerceklesmeyecekti.'
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Toledo Ceviri Okulu: Tarihin En Biiytik Bilgi Transferi

Toledo, 1085 yilinda Reconquista siirecinde Kastilya Kralhgi'na gecti. Fakat Hristiyan

yonetim, sehrin entelektiiel birikimini yok etmedi. Aksine, onu kullanmak istedi.

12. yiizyillda Toledo, diinyanin en biiyiik ceviri merkezine doniistii. Arap metinleri
bilen Yahudi ve Mozarap — Arapca bilen Hristiyan — akademisyenler, Latince bilen
Avrupali alimlerle birlikte calisti. Genellikle iki asamah bir siirec izleniyordu: Arapca
bilen biri metni Ispanyolcaya cevirdi; Ispanyolca bilen Avrupah ise onu Latince'ye

aktardi

Bu ceviri projesinin kapsamimi anlamak icin bir rakam yeterlidir: Yiizyil icinde
yiizlerce eser Latince'ye kazandirildi. T1p, felsefe, matematik, astronomi, optik, kimya,

tarih — hemen her alanda. Ve bu eserler, Avrupamnin iiniversitelerinde ders kitabi
olarak kullanildi.

Oxford Universitesi'nin ilk miifredaty, biiyiik olciide bu cevirilerden olusuyordu. Paris
Universitesi de benzer bicimde bu aktarimdan besleniyordu. Yani bugiin diinyanmn en
prestijli iiniversitelerinden sayian Avrupa kurumlari, kismen Miisliiman alimlerin

calismalari iizerinde yiikselmistir.

Bu gercegi soylemek, bir iistiinliik iddias1 degildir. Bu, tarihin kendisidir. Ve bu tarihi
bilmeden, hem Avrupa'nmn hem de Islam diinyasmn bugiinkii durumunu dogru

okumak miimkiin degildir.

Tarim, Mimari ve Sanat: Goriinen Miras

Endiiliis'in mirasi, yalmizca kitaplar ve fikirler degildi. Toprak, tas ve bitkiler de bu

mirasi tasidi.

Endiiliisli Miisliimanlar, sulama tekniklerini Arabistan ve Irak'tan Avrupa'ya tasidi.
Portakal, limon, seker kamisi, piring, pamuk ve safran — bunlarin hepsi, Endiiliis
iizerinden Avrupa'ya girdi. Bugiin Ispanyolcanin yiizlerce kelimesi Arapcadan
tiiremistir: 'azdcar' — seker — Arapca 'sukkar'dan. 'Almohada’ — yastik — 'al-
makhaddah'dan. 'Alcazar' — kale — 'al-kasr'dan. Dil, hafizasim1 korur; insan unutsa
bile.

Mimari alanda birakilan iz ise bugiin hala ayaktadir ve her yil milyonlarca turist

tarafindan ziyaret edilmektedir. Girnata'daki — Granada — Elhamra Sarayi, Islam
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mimarisinin diinya genelinde en tanman eserlerinden biridir. Ince siitunlar, mukarnas
— bal petegi — tavanlar, geometrik siislemeler ve suyun hem estetik hem de sogutma
islevi gordiigii bahceler; bunlarm hepsi, Islam medeniyetinin estetik anlayismm somut

yansimasidir.

Kurtuba Camii — bugiin katedrale dontistiiriilmiis olan Mezquita — 8. ytizyilda insa
edildi. Yapiya defalarca eklemeler yapildi. Bugiin icine girdiginizde, yiizlerce stitunun
olusturdugu o ihtisamh ormanla karsilagirsimz. Bu yapi, teknik miihendislik agisindan

oldugu kadar estetik acidan da cagmi cok asan bir eserdir.

IV. Endiiliis'iin Cokiisii: Icten Yikilan Kale

Reconquista: Disaridan Gelen Baski

Endiiliis, 711'de kuruldu. Ve 1492'de sona erdi. Sekiz yiiz yil. Bu, Miisliman bir

medeniyetin Avrupa kitasindaki en uzun soluklu varhgidir.

Reconquista — Yeniden Fetih — hareketi, Hristiyan kralhiklarm Miisliimanlardan Iber
Yarimadasi'ni geri alma siirecinin adidir. Bu siirec, yiizyillar boyunca agsamali bicimde
ilerledi. Kuzeyden bagladi; once kiiciik Hristiyan kralliklar giiclendi, sonra birlesti,
sonra giineye ilerledi. Toledo 1085'te diistii. Kurtuba 1236'da. Sevilla 1248'de. Ve
nihayetinde Girnata, 1492'de.

Fakat bu dis baski, tek bagina Endiiliis'iin ¢okiisiinii aciklamaz. Eger Endiiliis birlesik
ve giiclii kalsaydi, Reconquista bu ol¢lide basarih olamazdi. Disaridan gelen baski,

ancak igerisi cliriidiigiinde kaleyifetheder.

Icten Ciiriime: Taife Donemi ve Parcalanma

Endiiliis'iin en biiyiik hatasi, siyasi parcalanmadir. 1031 yiinda Kurtuba merkezli
Emevi halifeligi cokiisliniin ardindan, Endiiliis onlarca kiiciik prenslige — taife —

boliindii. Bu prenslikler, birbirleriyle siirekli ¢catisma icindeydi.

Bu catismanin vardigl nokta son derece ibret vericidir: Bazi taife emirleri, Hristiyan

kralliklardan askeri yardim aldi. Kendi Miisliiman kardeslerine karsi, Hristiyan
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askerlerle miicadele etti. Siyasi hesap, dini kimligi ve ortak gelecegi coktan geride

brrakmuist1.

Bu tablo, Ibn Haldun'un asabiyet teorisinin en carpici dogrulanmalarindan biridir:
Toplumsal dayanisma coziildiigiinde, disaridan gelen en kiiciik baski bile yikima yol
acar. Endiiliis'iin askerikapasitesi hala vardi. Fakat o kapasiteyi bir arada tutan irade

— ortak kimlik duygusu — paramparca olmustu.

Murabitler ve Muvahhidler: Ge¢ Gelen Kurtaricilar

Endiiliis'iin parcalanmasina tepkiolarak, Kuzey Afrika'dan iki biiyilik hareket ytikseldi.
Birincisi Murabitler (Almoravids), ikincisi Muvahhidler (Almohads).

Murabitler, 1086'da Endiiliis'e gecti. Baslangicta Hristiyan saldirilarim durdurdular.
1086'daki Zallaga Savasi, Reconquista'y1 gecici olarak durdurdu. Fakat Murabitler
zamanla kat1 bir dini tutum benimsedi ve Endiiliis'iin entelektiielacikhgimi kisitlamaya
baslad1. Ibn Riisd'iin eserleri, Muvahhid déneminde yakildi Ibn Riisd bizzat siirgiine
gonderildi.

Bu nokta son derece onemlidir: Endiiliis'ii disaridan korumaya calisan giicler, onu
iceriden bogdu. Askeri gii¢, entelektiiel 6zgiirliigiin yerini alamaz. Ve entelektiiel

ozgiirliik olmadan, medeniyet ayakta duramaz.

1492: Son Giin

2 Ocak 1492. Girnatamn son Miisliiman hiikiimdar1 Ebu Abdullah — Ispanyollarin
'Boabdil' dedigi — sehrin anahtarlarim Kastilya Kralicesi izabella ve Kral Ferdinand'a
teslim etti. Efsaneye gore sehirden ayrihirken bir tepe iizerinde durdu ve sehre son kez
bakti. Gozyasglar1 doktii. Annesi yanindaydi ve sodyle dedi: 'Bir erkek gibi

savunamadigmm sey i¢in bir kadin gibi aghyorsun.'

Bu sahne, acimasiz ama ibretli. Bir medeniyetin son animin o6zetidir. Savunulamayan

sey icin dokiilen gozyasi, savunulabilseydi dokiilen terin yerini alamaz.

1492'de ayni y1l baska bir sey daha oldu: Kristof Kolomb, Ispanyann finansmaniyla
Amerika'y1 kesfetti. Islam medeniyetinin Avrupa'daki son kalesi kapilarm kaparken,
o kapmnm oniinde biriken enerji yeni bir diinyaya dogru akti. Bu eszamanhlik, tarihin

en ironik anlarmdan biridir.
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Ve bir nokta daha: Kolomb'un kullandigi deniz haritalar1 ve navigasyon teknikleri,
biiytik olctide Miisliiman cografyacilarin ¢calismalarina dayaniyordu. Endiiliis kapands;

fakat bilgisi, yeni kitalarin kesfine hizmet etti.

V. Endulus'un Mirasi: Yitirilmez Olan

Taslar Yikildy, Fikirler Kaldx

Endiiliisin diisiisiiniin ardindan, Hristiyan yonetim kapsaml bir doniisiim politikas1
uyguladi. Camiler katedrale cevrildi. Arapca yasaklandi. Miislimanlar zorla vaftiz
edildi ya da siirgiin edildi. 1609'da son kalan Moriskolar — Hristiyanlastirilmis

Miisliimanlar — da Ispanya'dan siiriildii.

Fiziksel iz silinmeye cahsildi. Fakat fikrin izi silinemez. Arapcadan gecen yiizlerce
Ispanyolca kelime hala konusulmaktadir. Elhamra hala ayaktadir. Kurtuba Camii'nin
minaresi, bugiinkii katedralin can kulesi olarak kullaniimaktadir — Islam mimarisinin

lizerine Hristiyan islevi bicilmistir; fakat o mimari hala orada durmaktadir.

Ve en onemlisi: Endiiliis'ten aktarilan bilgi, Avrupa'nin bedenine iglemistir. Bugiin bir
doktor tip kitabi okurken, o kitabin kokenlerinden biri Ibn Sina'dir. Bir matematikei
cebir calisirken, o cebirin kurucusu Harizmi'dir. Bir mimar Endiiliis siislemelerinden

ilham alirken, arkasinda sekiz yiiz yillik bir medeniyet vardir.

Endiiliis, fiziksel olarak yenildi. Fakat miras olarak kazandu.

Endiiliis'ten Bugiine: Kaybettigimiz ve Koruyamadigimiz

Endiiliisin hikayesini bugiinle bulusturan bir soru vardir: Neden o medeniyet o kadar
hizh yiikseldi, sekiz yiiz y1l ayakta durdu ve nihayetinde hem disaridan hem iceriden
coktii?

Cevap, bu kitabmn omurgasmdaki temel kavrama déner: Ikikanat.

Endiiliis yiikseldi, ciinkii iman ile akil birlikte cahsti. ibn Riisd hem namaz kildi hem
Aristoteles serh etti. Maimonides hem Tevrat okudu hem tip kitab1 yazdi. Hakem hem
halife oldu hem kiitiiphane kurdu. Bu iki kanathhk, iiretimi miimkiin kildi.
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Endiiliis coktii, c¢linkii bu denge bozuldu. Siyasi parcalanma, ortak kimligi yok etti.
Muvahhid doneminin kat1 dini tutumu, entelektiiel 6zgiirliigii kisitladi. Saray liksii,
toplumsal duyarlihg1 koreltti. Ve disaridan gelen basky, ici coktan bosalmis bir yapiyr

devirdi.

Bu siireg, rastlant1 degildir. Bu, tek kanath ugmaya cahsmanm kacmilmaz sonucudur.
Ve bu ders, Endiiliis'e 6zgii degildir. Osmanh déneminde de yasandi. Bugiinkii Islam
diinyasinda da yasanmaktadir. Ve yasanmaya devam edecektir; ta ki iki kanat yeniden

bulusana kadar.

Bir sonraki kisimda, Endiiliisiin cokiisiiyle eszamanh olarak yiikselen baska bir giice
bakacagiz: Selcuklular. Ve bu bakig, Osmanh'nin yiikselisini anlamak igin kritik bir

zemin hazirlayacak.

"Sekiz yiiz yil boyunca bir isik yandi Bati'da.
0 1511 sondiirenler sandh ki karanhk da soner.

Oysa sik, bir kez yanmasti. Ve iz burakmasti. Ve o iz, hala konusur."”

Kaynakca ve Referanslar
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coziilmesi)
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BOLUM VII

Endiiliis'ten Osmanh'ya
Kistm II — Selcuklular: Bozkirdan Medeniyete

"Yeryiiziinde dolasin ve

kendilerinden oncekilerin akibetinin nasil olduguna bakwn.”
(Al-iImran, 3:137)

Onceki Kisimdan Képrii: Bati Kapamiyor, Dogu Aciliyor

Onceki kisimda Endiiliis'iin hem ihtisamimi hem de ¢okiisiinii gordiik. Bati'da Islam
medeniyetinin sekiz yiiz yilhk varhgi, 1492'de kapilarm kapatt1. ibn Riisd'iin kitaplar:
yakilmisti. Kurtuba'nin camii katedrale doniistiiriilmiistii. Son Miisliiman hiikiimdar,

sehrin anahtarlarmm teslim ederken gozyasi1 dokmiistii.

Fakat tarih, tek bir noktada donmaz. Bati'da bir kap1 kapanirken, Dogu'da baska bir
kap1 aciliyordu. Ve bu kapiy1 acan gii¢, hic beklenmedik bir cografyadan geldi: Orta

Asyamin bozkirlarindan.

Selcuklular, Islam tarihinin en ilging doniisiim hikayelerinden birini temsil eder.
Birkac nesil icinde, gocebe bozkir kavminden biiyiik bir medeniyetin koruyucusu ve
tasiyicis1 haline geldiler. Bu doniisiim, hem hiziyla hem de derinligiyle tarihin en

carpict orneklerinden biridir.

Fakat bu kisimda Selguklular: yalmzca bir zafer hikayesiolarak anlatmayacagiz. Ciinkii
Selcuklu doneminde, ileride Osmanh'da ¢ok daha belirgin hale gelecek bir kirilmanin
tohumlar1 atildi: Ilim ile iman arasindaki o ince dengenin nasil siyasi bir araca
doniistiiriilebileceginin ilk biiyiik 6rnegi. Bu gercegi gormek, Ebu Suud meselesini ve

Osmanh'nin medrese doniisiimiinii anlamak i¢in zorunludur.

I. Kokler: Bozkirdan islam'a

Tiirklerin islamile Bulusmasi
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Tiirkler, Islam ile 8. ve 9. yiizyillarda, agirhkh olarak Orta Asya'daki ticaret yollar1 ve
Abbasi ordulariyla temas yoluyla tamsti. Bu tanigma, kihcla degil; ¢cogunlukla ticaret,

kiiltiirel etkilesim ve Miisliman alimlerin tebligi yoluyla gerceklesti.

Tiirk boylarmmn Islamh kabulii, tarihsel acidan son derece énemli bir doniim
noktasidir. Ciinkii bu kabul, Islam medeniyetine yalmzca yeni bir niifus eklemedi; ona
yeni bir enerji, yeni bir siyasi gii¢c ve yenibir cografi boyut kazandirdi. Tiirkler, Islam'
aldiklar1 gibi tasimadilar; onu kendi kiiltiirel birikimlerinin silizgecinden gecirerek

yeniden sekillendirdiler.

Selcuk boyunun atasi Selcuk ibn Dukak, 10. yiizyiln sonlarmda Miisliiman oldu. Bu
kisisel ihtida, onun soyunun kaderini degistirdi. Torunlari, yalnizca bir kabile savasgisi

degil; Islam'm siyasi temsilcisi olarak tarih sahnesine cikacaktu.

Selcuklu Devleti'min Kurulusu: Dandanakan'dan Bagdat'a

1040 yihnda, Iran'm Horasan boélgesinde, Dandanakan ovasmda tarihi bir savas
gerceklesti. Selcuklu ordusu, dénemin giicli Iran hanedam Gaznelileri agir bir
yenilgiye ugratti. Bu savas, Selcuklularm Orta Dogu siyasetinin bas aktorii haline

gelmesinin baslangicidir.

Dandanakan'n ardindan Selcuklu ilerleme duraksatilamadi. Iran, Irak, Suriye ve
Anadolu sirasiyla Selgcuklu hakimiyetine girdi. 1055 yilinda Tugrul Bey, Bagdat'a girdi.
Ve burada son derece sembolik bir an yasandi: Abbasi halifesi, fiilen gii¢siiz olmasma

ragmen, Tugrul Bey'e 'Dogu'nun ve Bati'min Sultan1' unvanmim verdi.

Bu an, Islam tarihinin iktidar yapisindaki koklii doniisiimiin tescilidir. Halife artik
yalnizca dini mesruiyetin semboliiydii. Gercgek iktidar, sultan unvanini tasiyan askeri
liderlerinindi. Ve bu ayrmm — dini mesruiyet ile diinyeviiktidarin farkh ellerde olmas1

— Osmanh donemine kadar siirecek bir diizeni yerlestirdi.

I1. Malazgirt: Tarihin Kapisini Acan Savas

1071: Bir Kapinin Acilis1
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26 Agustos 1071. Dogu Anadolunun Mus ovasinda, bugiinkii Malazgirt yaknlarinda
iki ordu kars1 karsiya geldi. Bir tarafta Sultan Alparslan komutasindaki Selcuklu
ordusu. Diger tarafta Bizans Imparatoru IV. Romanos Diogenes komutasmndaki,

donemin en giiclii Hristiyan ordusu.

Rakamlar tartigmali olsa da Bizans ordusu, Selcuklu kuvvetlerinden cok daha
kalabahkt1. Icinde Franklar, Pecenekler, Giirciiler ve Ermenilerden olusan paral

askerler bulunuyordu. Bizans Imparatoru, savasa kesin goziiyle bakiyordu.

Savas, Selcuklularin parlak bir taktik tistiinliigiiyle sona erdi. Bizans ordusu dagitildi.
Imparator Romanos Diogenes bizzat esir alindi. Bu, Bizans tarihinde imparatorun

savas meydaninda esir diismesinin kayitlara gecen ilk 6rnegidir.

Sultan Alparslan'n esir imparatora davramsi, tarihe su diyalog olarak gecmistir.
Alparslan sordu: 'Sen benim tutsakhgima diisseydin, ne yapardmn?' Imparator cevap
verdi: 'Belki seni dldiiriir ya da Konstantinopolis sokaklarinda gezdirirdim.' Alparslan
soyle dedi: 'Benim cezam, senden ¢cok daha agir olacak. Seni affediyorum ve serbest

birakiyorum.'

Bu sahne, tarihi bir iyilik midir, yoksa siyasi bir hesap mi? Her ikisi de olabilir. Fakat
sonug, Islam'in savasahlakimn en giizel 5rneklerinden birinin kayit altma ahnmasidur.

Giliclii olan, giicsiizli ezerek degil; affederek tarihte iz birakmistir.

Malazgirt'in Sonuclari: Anadolu'nun KapisiAcilda

Malazgirt Savasimin en kalct sonucu, Anadolu'nun Tiirkler icin cografi olarak
acllmasidir. Savastan once Anadolu, Bizans'm kalesi ve Hristiyan diinyanin giiclii bir

parcasiydi. Savastan sonra Selcuklu ve diger Tiirk boylar1 Anadolu'ya akmaya basladi.

Bu goc dalgasi, yalmzca demografik degil; kiiltiirel ve medeniyetsel bir dontisiimdyiir.
Tiirkler Anadolu'ya Islam" tasidi. Fakat Anadolu da onlar1 déniistiirdii. Anadolunun
kadim medeniyetleriyle, Hristiyan gelenekleriyle ve Bizans mirasiyla karsilasan Tiirk-
Islam kiiltiirii, bu etkilesimden zenginleserek cikti. Bu zenginlesme, yiizyil sonra

kurulan Osmanh medeniyetinin temellerinden birini olusturdu.

Malazgirt, Tiirk tarihinde 'kapmin acihisi' olarak amlir. Ve bu metafor yerindedir.
Fakat o kapidan sadece Tiirkler gecmedi; Islam medeniyetinin bir sonraki biiyiik

dalgasi da gecti.
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IT1. Nizamiilmiilk ve Nizamiye Medreseleri: Ilim ile
Iktidarin I1k Biiytik Birlesimi

Nizamiilmiilk: Devlet Adami ve Alim Arasinda

Selcuklu doneminin en 6nemli isimlerinden biri, Sultan Alparslan ve Sultan Meliksah
donemlerinde vezirlik yapan Hasan ibn Ali, yani Nizamiilmiilk'tiir (1018-1092). Bu
isim, Islam tarihinin en biiyiik devlet adamlarindan biri olarak amilir. Siyaset, hukuk
ve egitim alanlarinda biraktigi miras, olimiinden ylizyillar sonra bile belirleyici

olmaya devam etti.

Nizamiilmiilk, tarihte 'Siyasetname' adiyla bilinen kapsamh bir devlet yonetimi el
kitab1 kaleme aldi. Bu eser, islam siyaset diisiincesinin en 6nemli metinlerinden
biridir. Adil yonetimin ilkeleri, alimlerle iliski, ordu diizeni, istihbarat ve ekonomi —

bunlarin hepsi, pratik deneyimle teorik bilginin birlestigi bir perspektifle ele alnur.

Fakat Nizamiilmiilk'iin en kahlici mirasi, Siyasetname degil; kurdugu egitim sistemidir.

Nizamiye Medreseleri: Egitimi Devlet Projesine Donitistiirmek

1067 yimda Bagdat'ta kurulan Nizamiye Medresesi, Islam tarihinde devlet
finansmanh, kurumsal bir egitim sisteminin ilk biiyiik ornegidir. Kisa siirede bu model
yaygmlast1; Nisabur, Isfahan, Basra ve diger biiyiik sehirlerde Nizamiye medreseleri
acild

Bu medreseler, doneminin en biiyiik alimlerini biinyesine aldi. En meshur ornek,
Imam Gazali'dir. Gazali, Bagdat Nizamiye Medresesi'nde miiderris — ders veren hoca
— olarak gorev yapti. Onun buradaki hocaligi, hem ilmin kalitesi hem de 6grenci sayis1

agisindan doneminin zirvesini temsil ediyordu.

Peki bu medreseler ne ogretiyordu? Agirlikh olarak fikih, kelam, hadis ve tefsir. Yani
dini ilimler. Felsefe ve doga bilimleri ise miifredatin merkezinde degildi. Ve iste
burada, son derece 6nemli bir gercek kendini gosterir: Nizamiye medreseleri, ilmin

kurumsal bir zemine oturmasim sagladi. Fakat bu kurumsal zemin, belirli bir ilim
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anlayisim — agirlikhi olarak dini ilimleri — merkeze alarak diger alanlar1 digladi ya da

ikincil konuma itti.

Bu, bilingli bir tercih miydi? Kismen evet. Nizamiilmiilk, devletin dini mesruiyetini
pekistirmek istiyordu. Dini ilimler, bu mesruiyetin en dogrudan kaynagiydi. Felsefe ve
rasyonel bilimler ise hem daha muglak bir mesruiyet sunuyor hem de zaman zaman

iktidarla gerilim yaratiyordu. Bu nedenle kurumsal tercih, dini ilimlerin lehine yapildi.

Bu tercih, o an i¢in anlasilabilirdir. Fakat uzun vadeli sonuglari, medeniyetin gidisat1
agisindan son derece belirleyici oldu. Ciinkii bu model, yiizyillar icinde derinlesti.
Osmanh doneminde ¢ok daha belirgin ve ¢ok daha kati bir bicim aldi. Ve nihayetinde,
medreselerde okutulan ilim ile giindelik hayatin gerceklikleri arasmda derin bir

ucurum acild

Imam Gazali ve Nizamiye: Bir Zirveden Bakis

Imam Gazali (1058-1111), Selcuklu déneminin ve tiim Islam tarihinin en biiyiik
disiiniirlerinden biridir. Nizamiye Medresesindeki hocahg, onu doéneminin
tartismasiz en prestijli entelektiiel konumuna tasidi. Ogrenciler, onun derslerini

dinlemek icin uzak sehirlerden geliyordu.

Fakat Gazali, bu zirvedeyken derin bir kriz yasadi. Tehafiitii'l-Felasife — Filozoflarin
Tutarsizhg1 — adh eseriyle felsefeye sert elestiriler yoneltti. Bu elestiriler, daha sonra
Ibn Riisd tarafindan Tehafiitii't-Tehafiit — Tutarsizhgm Tutarsizhgn — adh eserle
cevaplandi. Bu tartisma, Islam diisiince tarihinin en biiyiik entelektiiel

catismalarindan biridir.

Gazali'nin elestirilerini dogru anlamak ¢ok onemlidir. O, felsefeyi toptan reddetmedi.
Matematiksel ve mantiksal akil yiirtitmeyi degerli buldu. Elestirdigi sey, baz
filozoflarin metafizik sonuclariydi; ozellikle evrenin ezeliligi ve Allah'in tikelleri bilip
bilmedigi gibi meseleler. Bu smirh elestiri, sonraki kusaklar tarafindan zaman zaman

'Gazali felsefeyi oldiirdii' seklinde abartilarak yorumlandi.

Bu yorumun kendisi bir hata oldugu kadar, onemli bir sonu¢ da dogurdu: Baz
cevreler, Gazalinin otoritesine dayanarak doga bilimlerini ve felsefeyi toptan Islam'a

aykiriilan etti. Oysa Gazali'nin kendisi hem matematik hem de mantiga biiyiik deger
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veriyordu. Fakat kelimeler, zaman icinde asil sahiplerinden kopar ve farkh amaclara

arag edilir.

Gazali'nin Nizamiye'deki hocalk doneminin ardindan yasadigi doniisim de son
derece oOgreticidir. O, bu prestijli konumu birakti. Tasavvufa yoneldi. On yil boyunca
farkh sehirlerde dolasti, inzivaya cekildi. Ve bu donemde, en biiyiik eserini yazdu:

Thyau Uliimi'd-Din — Din Ilimlerinin Yeniden Dirilisi.

Bu eser, Gazalinin mesajmm oziidiir: Ilim, yasanmadiginda &liir. Kurumsal bir
cerceve icinde ezberlenip aktarillmak, ilmi yasatmaz. ilim, kalbe islendiginde,

davramsi doniistiirdiigiinde, insanm1 Allah'a yaklastirdiginda gercek anlamim bulur.

Gazali bu mesaji, Selguklu doneminin en biiyiik ilim kurumunun i¢inden veriyor;

sonra o kurumu birakarak yasiyordu. Bu, ¢cok katmanh bir ibret sahnesidir.

IV. Selcuklu Déneminde Ilim: Zirve ve Ik Catlaklar

Omer Hayyam: Bilim ve Siir Arasinda

Selcuklu déneminin en ilging isimlerinden biri, Omer Hayyam'dr (1048-1131).
Matematikgi, astronom, filozof ve sair. Bu dort kimligi aymi anda tasiyan Hayyam, iki
kanath miimin kavramimnmm — hem dini hem diinyevi ilmi kucaklayan — giiclii bir

ornegidir.

Matematik alaninda iiciincii dereceden denklemleri geometrik yontemle ¢ozdii. Bu,
doneminin matematiginde son derece ileri bir cahsmaydi. Hayyam'm kullandig:
yontem, Newton'dan alt1 yiiz y1l once cebirsel ve geometrik diisiincenin bulustugu bir

noktay1 temsil eder.

Astronomi alaninda ise Sultan Meliksah'm emriyle takvim reformunu gerceklestirdi.
Hayyam'm hesapladigi gilines yihnin uzunlugu, bugiin kullanllan Gregoryen
takvimiyle karsilastirldiginda, fark yalmzca birkac saniyedir. Bu, 11. yiizyilda,
herhangi bir modern ol¢iim cihaz1 olmadan elde edilmis neredeyse miitkemmel bir

hesaptir.
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Hayyam'm Rubailer'i ise yiizyillar boyunca hem Dogu'da hem Bati'da okundu. Siirleri,
hayatin geciciligi, anin degeri ve varolusun biiyiik sorular1 iizerine derin ve zaman
zaman tartismah diisiinceler igerir. Baz siirlerin sarap imgesi, tasavvufi bir sembol
olarak mi yoksa gercek anlamiyla mu kullamldig, yizyilarca tartisma konusu

olmustur.

Hayyam'm varhgi, Selcuklu doneminin entelektiiel iklimine dair onemli bir sey soyler:
O doénemde bilimsel arastirma ile sanatsal derinlik hala bir arada var olabiliyordu. Iki

kanat, daha kopmamustu.

Hassasiler: Ik Siyasi Teroriin Anatomisi

Selcuklu doneminin en karanhk sayfalarmdan biri, Hasan-1 Sabbah ve kurdugu
Hashagiler hareketidir. Bu konu, mezhepsel tartismalar acisindan degil; siddetin ve
manipililasyonun bir siyasi ara¢ olarak kullamlmasmin tarihteki ilk biyik

orneklerinden biri olarak ele alinmahdir.

Hasan-1 Sabbah (1050-1124), Ismailiyye'nin Nizari koluna mensuptu. 1090 yilinda
Kazvin yakmlarindaki Alamut Kalesini ele gecirdi ve buray: iis olarak kulland.
Selcuklu iktidarma kars: silahli miicadele yiiriittii. Fakat bu miicadelede kullandig:

yontem son derece ozglindii: Suikast.

Hashasgiler, belirli kisileri — genellikle Selcuklu yoneticilerini ve Stinni alimleri —
hedef alarak oldiiriiyordu. Bu suikastler, siyasi hesaplara dayaniyordu. Nizamiilmiilk

de 1092 yilinda bir Haghasi suikastiyle hayatm kaybetti.

'Hashasi' adinin kokeni tartismahdir. Hagshas — esrar — ile iligkilendirilmesi, biiyiik
Olclide Batih kaynaklarin oryantalist aktarimindan kaynaklanmaktadir. Daha
giivenilir kaynaklar, bu ismin diigmanlar tarafindan asagilama amaciyla verildigini

One surmektedir.

Hashasilerin 6nemi, yalmzca tarihsel degildir. Bu hareket, siddetin ideolojik bir amag
icin sistematik bicimde aragsallastirilmasinin ve kiiciik bir grubun, taktiksel siddetle
cok daha biiytik giicleri tehdit edebileceginin tarihteki en erken ve en belgelenmis
ornegidir. Bugiinkii siyasi siddet orgiitlerinin bagvurdugu baz1 yontemlerin tarihsel

kokii, bu harekete uzanmaktadir.
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Hacli Seferleri: Disaridan Gelen Biiyiik Sarsinti
Selcuklu doneminin en biiyiik dis zorlugu, Hach Seferleri'dir. 1095 yilinda Papa II.

Urban'n cagrisiyla baslayan Hach hareketi, Kudiis'i 'kurtarmak' amaciyla organize

edildi. Bu cagri, Avrupa'da biiyiik bir seferberlige yol agti.

1099'da Hachlar Kudiis'i ele gecirdi. Sehrin fethinin ardindan yasanan katliam,
tarihin en kara sayfalarindan biridir. Miislimanlar, Yahudiler ve hatta baz
Hristiyanlar bu siddet dalgasindan nasibini aldi. Dénemin Miisliiman tarihgileri, bu

olay1 derin bir sok ve dehsetle aktarmistur.

Selcuklu diinyasi, bu donemde siyasi parcalanma icindeydi. Farkh Selcuklu kollar1 ve
yerel beylikler, birlikte hareket edemedi. Bu parcalanma, Hachlarm tutunmasmi

kolaylastirdi.

Haclilara karsi etkin bir direnis, ancak birlesik bir liderlik ortaya ¢iktiginda miimkiin
oldu. Buliderligi, Selcuklu hanedanindan degil; onlarmm komutanlar: arasindan yetisen
Selahaddin Eyyubi sagladi. 1187'deki Hittin Savasi ve ardindan Kudiis'in
Miislimanlara geri doniisli, Selcuklu doneminin mirasinin bir komutam tarafindan

nasil tasindigim gosterir.

Selahaddin'in Kudiis'i fethinin ardindan sergiledigi davranis, tarihe altin harflerle
yazilmigtir. Hacglhilar sehri fethederken katliam yaptiydi Selahaddin ise sehri
fethettikten sonra Hristiyan sakinlere dokunmadi. Kiliseler korundu. Hristiyan
hacilara ibadet hakk: tanindi. Bu ahlaki iistiinliik, hem o donemde hem de bugiin

biiyiik bir tarihsel anlam tasimaktadir.

V. Selcuklu Mirasinin Osmanli'ya Aktarima:
Tohumlar ve Sonuclar

Medrese Sistemi: Hem Luiituf Hem Yik

Nizamiilmiilk'iin kurdugu medrese sistemi, Osmanh egitim anlayismm dogrudan
atasidir. Osmanh medreseleri, Selcuklu modelini hem devraldi hem de genisletti. Ve
bu genisleme siirecinde, baslangi¢taki kismi tercih — dini ilimlerin agirhgi — zamanla

tam bir ayrismaya dontistii.
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Selcuklu doneminde medreseler ile saray arasindaki iliski kurumsal diizeyde
sekillendi. Sultan, medreseyi finanse ediyor; medrese, sultanin dini mesruiyetini
pekistiriyordu. Bu karsihkli bagimlihk, her iki kurumu da etkiledi. Sultan, alimi
kontrol altinda tutmak istedi. Alim, sultanin destegine muhtac oldu. Ve bu iliski,

zamanla her iki tarafin bagimsizhgim zedeledi.

Iste bu noktada, bu kitabm 6nemle vurgulamak istedigi gercek kendini gosteriyor:
Selcuklu doneminde baslayan bu kurumsal birlesme — ilim kurumu ile iktidar
kurumunun i¢ ice gegmesi — Osmanh doneminde Ebu Suud Efendi ve Kanuni Sultan
Siileyman'in merkeziyetc¢i modeli ile doruk noktasina ulasacak. O modelde akli ilimler
ile dini ilimler, ayr1i medreselerde ayriraylardailerleyecek. Ve sonug, ilerleyen kisimda

gorecegimiz lizere, medeniyetin iki kanadinin birbirinden kopmasi olacak.

Tiirk Kiiltiiriive Islam: Sentezin Degeri

Selcuklu déneminin en degerli miraslarindan biri, Tiirk Kkiiltiiri ile Islam
medeniyetinin kurdugu derin sentezdir. Bu sentez, yalnizca yiizeysel bir kiiltiirel
harmanlamadan ibaret degildir. Bu, iki giiclii gelenegin birbirini doniistiirdiigi

yaratici bir bulugsmadr.

Tirk tore gelenegi, devlet yonetiminde liyakat ve adalet anlayisim oOn plana
cikartyordu. Islam'm adalet vurgusu, bu tore gelenegiyle bulusunca giiclii bir yénetim
etigi ortaya cikt1. Alparslan'm esir imparatora gosterdigi af, yalmzca Islami bir degerin

degil; Tiirk asil geleneginin de yansimasidir.

Mimari alanda Selcuklular, Islam mimarisine Tiirk estetik anlayisiu katti. Konya,
Kayseri ve Sivas'taki Selguklu yapilar1 — camileri, medreseleri, kervansaraylari — bu
sentezin somut oOrnekleridir. Tas isciligi, geometrik silislemeler ve kervansaray

mimarisi; hem Islam gelenegini hem de Orta Asya kdkenlerini tasir.

Dil alaninda ise Farsca, Selguklu doneminde saray ve edebiyat dili haline geldi. Tiirkee
konusan hanedamn Farsca ilim dili kullanmasi, Islam diinyasinm cok dilli dogasmin
bir yansimasidir. Bu c¢ok dillilik, entelektiiel iiretimi hem zenginlestirdi hem de

yaygmlastirdi.

Anadolu Selcuklularinin Ayri Yolu: Konya'da Bir Baska Zirve
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Biiyiik Selcuklu Devletinin parcalanmasinin ardindan, Anadolu'da bagimsiz bir kol
kuruldu: Anadolu Selcuklu Devleti. Bagkenti Konya olan bu devlet, 12. ve 13.

yiizyillarda 6nemli bir kiiltiirel merkeze doniistii.

Konya'nin bu donemde kazandigi en biiyiik deger, Mevlana Celaleddin Rumi'dir.
Afgan asilli bu biiylik mutasavvif, Konya'ya yerlesti ve burada dliimsiiz eserini kaleme
aldi: Mesnevi. Bu eser, tasavvuf edebiyatinin zirvelerinden biri oldugu kadar, evrensel

insan deneyimini anlatan bir siir anrtidir.

Ruminin Konya'da bulunmas1 tesadiif degildir. Anadolu Selcuklulari, farkh
kiiltiirlerden, farkh dinlerden insanlarin bir arada yasayabildigi gorece hoggoriilii bir
ortam sunuyordu. Bu ortam, Rumi gibi evrensel bir zihnin filizlenmesine zemin

hazirlada.

Rumi soyle der: 'Gel, gel, her ne olursan ol gel. Ister kafir, ister Mecusi, ister putperest
ol, gel. Bu kapy, timitsizlerin kapis1 degildir. Yiiz kez tovbeni bozmus olsan da gel.' Bu
davet, Endiiliis'teki convivencia'y1 hatirlatan bir evrenselligi tasir. Ve bu evrensellik,

Selcuklu Anadolu'sunun kiiltiirel ikliminden beslenmistir.

Kisim Kapanisi: Selcuklulardan Osmanli'ya Uzanan Koprii

Selcuklular, Islam tarihinde son derece 6nemli bir koprii islevi gordii. Bati'da Endiiliis
cokerken, Dogu'da yeni bir gii¢ yiikseliyordu. Abbasi hilafeti fillen coziilmiisken,
Selcuklular Islam'm siyasi temsilciligini iistlendi. Bizans'm Anadolu iizerindeki

hakimiyeti sona ererken, Tiirk-Islam sentezi Anadolu'ya kok saldu.

Bu kopriiniin tasidigi en degerli yiik, yalmzca askeri gii¢ degildi. Selguklular, kurumsal
bir egitim sistemini — medreseleri — Islam diinyasma kazandirdi. Bu sistem, hem

biiyiik bir liituf hem de ilerleyen yiizyillarda derin bir sorunun tohumunu tasiyordu.

Liituf suydu: Bilgi, kurumsal bir cercevede korundu ve aktarildi. imam Gazali gibi

devler, bu kurumlarm iginden c¢ikt1.

Sorunun tohumu suydu: O kurumsal ¢erceve, belirli bir ilim anlayisim merkeze ahirken
digerlerini disarida birakti. Ve bu disarida birakma, zamanla bir diglama oldu.

Zamanla o diglama, bir yasaklama oldu. Ve o yasaklama, Osmanh déneminde Ebu
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Suud Efendi'nin eline gectiginde, medeniyetin iki kanadimm birbirinden kesin bicimde

aywran kurumsal bir duvar haline geldi.

Bir sonraki kisimda, o biiyiik yiikselisin hikayesine bakacagiz: Osmanh'nin kurulusu
ve zirveye tirmanisl. Hem o ihtisami hem de icinde tasidigi celiskiyi diiriistce ele

alacagiz.

"Selcuklular bozkirdan geldi ve medeniyeti tasida.
Medeniyet onlarm doniistiirdii; onlar da medeniyeti.

Fakat tasinan yiikiin i¢cinde, goriilmeyen bir catlak vardi.”
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analizi)

Andrew Peacock — The Great Seljuk Empire (Selcuklu tarihinin giincel akademik
kaynagy)

Farhad Daftary — The Ismailis: Their History and Doctrines (Hashasiler ve Nizari
Ismailiyye)

Flmalih Hamdi Yazir — Hak Dini Kur'an Dili (flgili ayet tefsirleri)

Bediiizzaman Said Nursi — Mektubat (Selcuklu medrese mirasmin Osmanli'ya

aktarmm lizerine dolayh degerlendirmeler)
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BOLUM VII

Endiiliis'ten Osmanh'ya
Kistm ITI — Osmanh'min Yiikselisi: Ihtisam ve Icindeki Catlak

"Sitiphesiz Allah, kendi yolunda kenetlenmis bir bina gibi

saf tutarak savasanlar sever."”
(Saff, 61:4)

Onceki Kisimdan Képrii: Tohumdan Agaca

Onceki kisimda Selcuklularin kurdugu képriiyii gordiik. Nizamiilmiilk'iin medreseleri,
kurumsal egitimin ilk biiylik modeli olarak tarihe gecmisti. Fakat o modelin icinde bir
tercih yapilmisti: Dini ilimler merkeze, doga bilimleri ve felsefe kenara. Bu tercih, o an

icin anlagilabilirdi. Fakat yiizyillar icinde derinlesecekti.

Selcuklu devleti dagildi. Anadolu beylikler mozaigine doniistii. Mogol istilasi, Islam
diinyasimnin dogusunu yerle bir etmisti. Ve bu kaosun i¢inde, kii¢lik bir Anadolu beyligi

yavas yavas biiyiimeye basladi. Sogiit'te, Sakarya vadisinde.

Bu beyligin adi1 Osmanogullar1'ydi. Ve bu kiiciik tohumdan, insanhk tarihinin en uzun

soluklu imparatorluklarindan biri biiyiiyecekti.

Bu kisimda o biiyiiyiisii anlatacagiz. Hem ihtisammi hem de igindeki catlagi. Hem
Fatih'in Konstantinopolis'i fetheden bakisin1 hem de Kanuni doneminde medreselerin
nasi iki ayr1 diinyaya boliindiiglinii. Clinkii Osmanh, bu kitabin ana tezinin en
kapsamh ve en ac1 tarihsel ornegidir: Medeniyetlerin iki kanath oldugunda nasil

yiikseldigini, tek kanath kaldiginda nasil durdugunu.

I. Kiiciik Bir Beylikten Imparatorluga: Osmanli'nin
Dogusu

Osman Bey: Miitevazi Bir Baslangic
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Osman Bey (1258-1326), Osmanh hanedaninin kurucusudur. Anadolu'nun
kuzeybatisinda kiigiik bir beyligin lideri olarak tarih sahnesine ¢ikt1. Yaninda ne biiyiik
bir ordu ne de biiyiik bir hazine vardi. Fakat iki sey vardi: Giiclii bir vizyon ve adaletli

bir yonetim anlayisi.

Osman Bey'in adaleti, hakkinda anlatilan hikayelerde somutlasir. Komsu koylerin
sikayetlerini bizzat dinlerdi. Haksiz bir vergi uygulandigimi duydugunda derhal
miidahale ederdi. Bu tutum, ona farkh etnik ve dini gruplardan destek kazandirdi.
Hristiyan Bizans koylilleri bile zaman zaman Osmanh hakimiyetini Bizans

biirokratlarma tercih etti. Ciinkii adalet, kimlik smnirlarim asar.

Osman Bey'in Seyh Edebali ile iligkisi, Osmanh kurulus mitolojisinin en giizel
sahnelerinden biridir. Osman Bey, riiyasinda Edebali'nin gogsiinden cikan bir aym
kendi gogsiline girdigini ve oradan biiyiik bir agacin yiikseldigini gordii. Edebali bu
rilyaylyorumladi: 'Oglum, sana ve soyuna hiikiimdarlk verildi.' Ve kizim1 Osman Bey'e

verdi.

Bu anlati, gercek mi efsane mi tartisilabilir. Fakat sembolik anlami tartisilamaz:
Osmanl, kurulusunda dini otoriteyi — Seyh Edebali — ile siyasi otoriteyi — Osman
Bey — birlestirdi. Bu birlesme, hem gilic hem de mesruiyet sagladi. Fakat aym zamanda
ilerleyen yilizyilarda dini otoritenin siyasi otoriteye ne kadar bagmmh hale

gelebileceginin habercisiydi.

Orhan ve Murat: Kurulusun Saglamlasmasi

Osman Bey'in oglu Orhan (1326-1362), beyligi gercek anlamda devlete doniistiirdi.
Bursa'y1 bagkent yaparak ilk diizenli orduyu kurdu. Ik Osmanh medresesini Bursa'da
act. Ilk Osmanh sikkesini bastirdi. Bu admmlar, bir beyin kurumsal bir devlete

donilismesinin somut gostergeleridir.

Orhan doneminin en 6nemli olayi, Gelibolu'nun 1354'te alimmasidir. Bu, Osmanh'nin
Avrupa yakasina ilk kez gecisidir. Ve bu gecis, Osmanh tarihinin yoniinii temelden
degistirdi. Artikk Osmanh yalnmzca bir Anadolu beyligi degil; iki kitaya yayilmaya
baslayan bir giictii.

I. Murat (1362-1389), bu genislemeyi sistematik hale getirdi. Edirne alindi1 ve yeni
baskent oldu. Balkanlar'da Sirplar, Bulgarlar ve diger giiclerle savasildi. Ve 1389'da,
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Kosova Savasi'nda I. Murat sehit diistii. Bu sahadet, Osmanh tarihinde derin bir iz
birakti. Fakat savas kazamlmigti. Ve I. Murat'm savas alaninda sehit diismesi, sonraki
Osmanh yoneticileri i¢in giiclii bir sembolik miras olusturdu: Lider, halkiyla birlikte

savas meydanindadir.

I1. Yildirim Bayezid ve Timur: Biiyiik Sarsinti

Yildirim Bayezid: Giiciin Kibrini Beslemesi

I. Bayezid — Yildirim lakabi, hizh askeri harekatlarindan dolay: verilmistir — (1389-
1402), Osmanh'y1 biiyiik bir giice doniistiirdii. Konstantinopolis'i kusatti. Anadolu
beyliklerini zor yoluyla egemenligi altina aldi. Nigbolu'da Hach ordusunu biiyiik bir
yenilgiye ugratt1 (1396). Bu zafer, onu Avrupa'nm en giicli Miisliiman hiikiimdar1

konumuna tasidi.

Fakat Yildirim Bayezid'in karakterinde, biiyiik basarilarin getirdigi tehlikeli bir
doniisim yasaniyordu: Kibir. Rivayetler, onun saray hayatinda giderek liikse ve
eglenceye yoneldigini, Anadolu beyliklerini ilhak ederken asir1 sertlik kullandigim ve

cevresindeki alimlerin uyarilarm giderek daha az dikkate aldigim aktarir.

Ve bu kibir, onu tarihin en biiyiik derslerinden biriyle yiizlestirdi.

Ankara Savasi (1402): Timur ve Osmanli'nin Cokiisti

Timur — Bati'da Tamerlane olarak bilinir — Orta Asya'nin en biiyiik fatihi ve en
korkulan komutanlarindan biriydi. 1402 yihnda iki dev gii¢, Ankara yakinlarinda kars:

karsiya geldi.

Savas oncesinde Timur, Yildirim Bayezid'e mesaj gonderdi. Bu mesajin tonu, son
derece sert ve kiiglimseyen bir iislup tasiyordu. Bayezid de cevabini aym sertlikte verdi.

Ikitarafin kibri, savas1 kacinilmaz kildu.

Savasin sonucu, Osmanh tarihi agisindan felaket oldu. Ordunun onemli bir kismi
dagildi. Yildirmm Bayezid bizzat esir diistii. Ve birkac ay sonra, esaret altinda hayatin

kaybetti. Bu, Kosova'da sehit diisen I. Murat'in aksine, son derece ac1 bir akibetti.
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Ankara Savasimin ardindan Osmanl, 'Fetret Devrine girdi. Bayezid'in ogullari, taht
kavgasmna tutustu. Bu kardes kavgasi yaklasik on bir yil siirdii. Ibn Haldun'un asabiyet
teorisinin 6ngordiigii slireg, Osmanh'da da kendini gostermisti: Birligin coziilmesi,

disaridan gelen baskiya kap1 aralamist.

Fakat Osmanli, bu sarsintidan kendini topardi. Ve toparlayis bicimi, devletin ne kadar

derin koklere sahip oldugunu gosterdi.

III. Fatih Sultan Mehmed: Iki Kanatlihgin Zirvesi

Bir Cocugun Egitimi: Hem Kilic Hem Kalem
Osmanl tarihinin en biiyiik ismi olan Fatih Sultan Mehmed (1432-1481), tarihte hak
ettigi yeribirden fazla nedenle almistir. Fakat bu nedenlerin en az dile getirilen ve en

onemli olam sudur: Fatih, iki kanath bir liderdi.

Fatih'in egitimi son derece kapsamhydi. Arapca, Farsca, Latince, Yunanca ve Sirp¢ay1
ogrendi. Matematik, astronomi, felsefe, tarih ve strateji okudu. Doneminin hem
Miisliman hem de Hristiyan alimlerini sarayma davet etti ve onlarla tartisti. Bir

hiikiimdar olarak bu entelektiiel merak, son derece nadir bir 6zellikti.

Fatih'in ilgi alanlarinin genisligi, onun diinyay1 nasil okudugunu gosterir: O, yalnizca
bir fatih degil; bir medeniyet kurucusu olmak istiyordu. Ve bu istegi, hem yaptiklarma

hem de yapmak istediklerine yansidi.

1453: Bir Cagin Kapanisi, Bir Cagin Acilis1
29 Mayis 1453. Sabahin erken saatlerinde Osmanh toplary, bin yiiz yilik Bizans

baskenti Konstantinopolis'in surlarmi defalarca dovmiistii. Ve o sabah, surlarda bir
gedik acild.

Fatih Sultan Mehmed, heniiz yirmi bir yasindaydi. Ve sehre girdiginde yaptig1ilk sey
son derece anlamhdir: Ayasofya'ya gitti. Iceriye girdi. Bir avuc toprak alip basma

koydu. Bu, tevazunun en giiclii sembolik ifadesidir: Bu zafer benim degil, Allah'n.
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Sonra Ayasofya'da Cuma namazi kildirdi. Miladi 537'den bu yana kilise olarak
kullanmlan bu biiyiik yapi, artik camiydi.

Fatih'in ardindan yaptig isler, bir fatihin degil; bir medeniyet mimarinm isleridir.
Sehrin Rumca adi Konstantinopolis yerine Istanbul adim yaygmlastirdi — her ne
kadar bu isim zaten Bizans doneminde de kullaniliyorsa da. Rumlarin, Ermenilerin ve
Yahudilerin sehirde kalmasma izin verdi. Her toplulugun kendi dini ve hukuki
ozerkligini korumasma — millet sistemi — olanak tamidi. Rum Ortodoks

Patrikhanesi'ni yeniden actirdi ve Patrik Gennadios'u bizzat atadi

Bu son detay son derece onemlidir: Bir Miisliiman sultanin, Hristiyan dini liderini
atamasi. Bu, gii¢ sarhoslugundan degil; siyasi zekdnin ve dini hosggoriiniin
birlesiminden dogan bir karardi. Ve Konstantinopolis'in fethinden sonra degil, sehrin
Miisliman yonetimine girmesinden sonra Rum Ortodoks kilisesi ayakta kalmay:
stirdiirdii. Hatta Osmanh yonetimi altinda bazi donemlerde Bizans doneminden daha

rahat nefes aldi.

Fatih'in istanbul'u: Cok Sesli Bir Sehir

Fatih, Istanbul'u yalmizca bir Osmanh sehri degil; diinyamn merkezi olarak insa etmek
istedi. Bu vizyon, sehrin demografik politikasina yansidi. Rum tiiccarlar, Ermeni
zanaatkarlar, Yahudi alimler, Arapilim insanlari, Italyan tiiccarlar — hepsi Istanbul'a
davet edildi ya da orada tutuldu.

Fatih'in saray1da bu cok sesliligi yansitiyordu. Italyanressam Gentile Bellini, Fatih'in
portresini yapmak icin Istanbul'a geldi. Bu tablo bugiin hald Londra'da National
Gallery'de sergilenmektedir. Bir Miisliman sultanin, Hristiyan bir ressama portresi
yaptirmasi — hem Islami hem de siyasi acidan tartismah bir adm — Fatih'in

ahsilmisim disinda diistince yapisim gosterir.

Fatih, Yunan filozoflarinin eserlerini Tiirkceye cgevirttti. Ptolemy'nin cografya kitabi
Tiirkceye kazandirildi. Fatih'in bizzat hazirladig haritalar, doneminin en gelismis

cografi anlayism yansitiyordu.

Ve belki de en carpic olan:: Fatih, Italyan hiimanistlerle yazisiyordu. Rénesans'm ilk
filizlendigi Italyaile entelektiieltemas kuruyordu. Bu temas, yalnizca diplomatik degil;

fikirsel bir ahgverisi de iceriyordu.
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Fatih'in Kanunnameleri: Hukuku Devletin Temeline Koymak

Fatih Sultan Mehmed, salt bir fatih olarak degil; aymi zamanda 6nemli bir hukuk
mimar1 olarak da tarihe ge¢mistir. Hazirlattigi kanunnameler, Osmanh devlet yapisini

hem hiyerarsik hem de hukuki acidan sistematize etti.

Fatih'in kanunnameleri, iki farkh hukuki gelenegi bir arada barmdirir: Islam hukuku
— seriat — ve orfi hukuk. Orfi hukuk, halifelerin ya da sultanlarm koydugu, seriatla
dogrudan catismayan fakat onun kapsamini asan diizenlemelerdir. Bu ikili yapi,

Osmanh hukuk sisteminin en 6zgiin ve en tartismah boyutlarindan birini olusturur.

Bu ikili yapi, ylizyillar icinde gerilim kaynag: oldu. Dini alimler zaman zaman orfi
hukuku megruiyet sinirlarmin diginda degerlendirdi. Sultanlar ise orfi hukuku devlet
yoOnetiminin kaginilmaz bir geregi olarak savundu. Ve bu gerilimin en biiyiik catismasi,
Kanuni Sultan Siileyman doneminde, Seyhiilislam Ebu Suud Efendi eliyle ¢oziime
kavusturulacakti. Fakat bu ¢oziim, aym zamanda ilim ile iman arasindaki o ince

dengenin kurumsal diizeyde bozulmasmin baslangic1 olacakti

IV. Yiikselisin Devama: I1. Bayezid'den Yavuz'a

I1. Bayezid: Dervis Ruhlu Sultan

Fatih'in oliimiiniin ardindan tahta II. Bayezid (1481-1512) c¢ikt1. Bayezid, babasinin
aksine son derece ice doniik, tasavvufa yakin bir karaktere sahipti. Saraydan ziyade
tekkeyi,savastanziyadeilmi tercih ederdi. Bu yilizden bazi tarihciler onu 'dervis sultan'

olarak niteler.

II. Bayezid déneminin en 6nemli olaylarmdan biri, 1492'de Ispanya'dan siiriilen
Yahudilerin Osmanh topraklarma kabul edilmesidir. Ispanya'da Engizisyon'un baskisi
altinda ezilen Yahudiler, Osmanli'ya sigindiginda Bayezid sOyle dedi: 'Siz,
Fernandomun yoksul ettigi kisileri bize gonderdigi icin onu akilh bir kral m
saywyorsunuz? Fernando kendi kralhgm yoksullastirmig, bizim kralhgmmzi

zenginlestirmistir.'

Bu sozler, Osmanh'nin o donemde tasidigi medeniyetsel 0zgiivenin ifadesidir. Farkh

arka planlardan gelen insanlar1 kabul etmek, bir zayifhk degil; bir giic gostergesidir.
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Ve Ispanya'dan gelen Yahudiler, Osmanh'ya hem entelektiie]l hem de ekonomik
katkilar sundular. Matbaacilik, tip, ticaret — pek c¢ok alanda Yahudi go¢cmenler

Osmanh hayatma deger katt.

Yavuz Sultan Selim: Doguya Yonelen Bakis

I. Selim — Yavuzlakabiyla bilinir — (1512-1520), kisa ama son derece belirleyici bir
saltanat siirdii. Sekiz yilda, Osmanh topraklarim yaklagik iki katina ¢ikardi. Bu, tarihte

esi az goriilen bir genisleme hizidir.

Yavuz'unen 6nemli zaferleri doguda gerceklesti. 1514'te Caldiran'da Safevi Sah Ismail'i
yendi. Bu savas, yalnizca askeri degil; mezhepsel acidan da belirleyiciydi. Osmanli
Siinni, Safevi Sii kimligini pekistirdi. Ve bu iki gii¢ arasindaki gerilim, Ortadogu'nun

siyasetini bugiine kadar sekillendiren bir ¢athk act1.

1516-1517'de Memliik Devletini maglup eden Yavuz, Misirh ve Hicazh — Mekke ve
Medine'yi — Osmanh topraklarma katti. Bu, son derece sembolik 6neme sahip bir
gelismedir: Kutsal sehirlerin hakimi artik Osmanh sultaniydi. Ve bununla birlikte,
Osmanh sultanlar1 halifelik unvanim da fiilen iistlendi. Ger¢i bu unvanin Yavuz'a
Misir'daki son Abbasi halifesi tarafindan devredildigi rivayeti, tarihciler arasinda
tartismalidir. Fakat Osmanh'nin Islam diinyasmmn dini lideri konumuna oturdugu

gercegi tartismasizdir.

Yavuz Sultan Selim, saltanatinin kisa siiresine ragmen Osmanl'y1 ii¢ kitaya yayilan bir
imparatorluk haline getirdi. Ve bu genislemenin miras;, oglu Kanuni Sultan
Siileyman'a kaldi. Kanuni, bu miras1 hem en parlak donemine tasiyacak hem de icinde

sakh o cathg kurumsal bir gercege doniistiirecekti.

V. Kanuni Sultan Siileyman: Thtisam ve Icindeki
Kirilma

Siileyman: Bati1'nin 'Muhtesem', Dogu'nun 'Kanuni' Dedigi
Kanuni Sultan Siileyman (1520-1566), Osmanl tarihinin en uzun saltanatim siiren ve

en ¢ok tartisilan hiikiimdaridir. Avrupa, onu 'Siilleyman the Magnificent' — Muhtesem
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Siileyman — olarak anar. Osmanh gelenegi ise onu 'Kanuni' — kanun yapan — olarak

niteler. Bu iki farkl lakap, iki farkh perspektifi yansitir. Ve her ikisi de dogrudur.

Kanuni déneminde Osmanh Imparatorlugu en genis smirlarma ulasti. Macaristan
fethedildi, Viyana kapilarma dayanildi, Hint Okyanusu'na acildi, Kuzey Afrika'da
Akdeniz hakimiyeti pekistirildi. Hukuk alaninda kapsamh reformlar yapildi. Mimari
acidan Mimar Sinan'in eserleri, Istanbul'u diinyanmn en giizel sehirlerinden birine

dontistiirdii. Siir, miizik ve sanat doruk noktasmna ulasti.

Bu tablo, tek kanath bir medeniyetin degil; o donem icin hala iki kanath isleyen bir
imparatorlugun tablosudur. Fakat Kanuni doneminde, bu iki kanath yapmmn

catlamaya basladig1 an da yasand.

Mimar Sinan: Tasa Islenen Iki Kanathilhik

Kanuni doneminin en biiyiik iki kanath miiminlerinden biri, stiphesiz Mimar Sinan'dir
(1489-1588). Aslen Hristiyvan devsirme kokenli olan Sinan, Miisliman oldu ve
Osmanh ordusunda gorev yapti Fakat asil biiyiikliigiini miihendislik ve mimarlhk

alaninda buldu.

Sinan'm hayat1 boyunca 477 eser insa ettigi kayit altindadir. Bunlarin arasinda 94
cami, 57 medrese, 52 tiirbe ve cok sayida koprii, kervansaray ve hamam
bulunmaktadir. Her biri, teknik miihendislik ile estetik anlayism miikemmel
birlesimidir.

Sehzade Camii'ni 'cirakhk', Siilleymaniye Camii'ni 'kalfalik', Edirne'deki Selimiye
Camiini ise ‘'ustalik' eseri olarak tammladigi aktariir. Selimiye'nin kubbesi,

Ayasofya'y1 agsmak tlizere hesaplanmistir. Ve bu hesap dogrudur: Selimiye'nin kubbe

capi, Ayasofya'ninkini gecer.

Sinan'n miihendislik anlayisi, yalnizca estetikle simirh degildi. Deprem dayanmmi,
akustik, 1s1k kullanimi, hava sirkiilasyonu — bunlarin hepsi, onun tasarimlarmda
bilincli bicimde ele alinmistir. Bu, modern miihendisligin 16. yiizyidaki en ileri

tezahtirlerinden biridir.

Sinan'n varhg), Kanuni doneminin heniiz iki kanathhgmi koruyabildigini gosterir.
Teknik bilgi ile estetik derinlik, inancla {iretim, diinyevibeceri ile manevi kokliilik —

hepsi bir aradaydu.
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Ebu Suud Efendi ve Kanuni: Tarihsel Bir Kirilma Noktasi

Ve simdi bu kisimin en kritik gercegine geliyoruz. Kanuni Sultan Siileyman doneminin
en belirleyici isimlerinden biri, Seyhiilislam Ebu Suud Efendi'dir (1490-1574).Buisim,
yalnizca bir din aliminin adi degildir. Bu isim, Islam medeniyetinin iki kanadmnin

birbirinden kurumsal olarak koparildig1 siirecin mimarlarindan birinin adidur.

Ebu Suud Efendi son derece zeki, son derece iiretken ve son derece etkileyici bir
alimdi. Tefsir, fikih ve kelam alanlarinda onemli eserler kaleme aldi. Kanuni'nin
hukuki reformlarmna entellektiiel mesruiyet sagladi. Orfi hukuku seriatla biitiinlestiren

fetvalari, Osmanlh hukuk sistemine 6nemli katkilar sundu.

Fakat Ebu Suud Efendi'nin en derin ve en kalic1 etkisi, medrese miifredatinda yaptigi

diizenlemelerde gizlidir.

Kanuni doneminde medreseler, iki farkh kategoriye ayrilmisti. Birinci kategori: Dini
ilimler medreseleri. Burada tefsir, hadis, fikth, kelam ve ilmihal &gretiliyordu. Ikinci
kategori: Akli ilimler medreseleri. Burada mantik, matematik, astronomi ve felsefe

ogretiliyordu.

Baslangicta bu ayrim, 6gretimde bir is boliimii gibi goriiniiyordu. Fakat zamanla bu is
boliimii, iki farkh diinyaya doniistii. Dini ilimler medreseleri, toplumun 'gercek ilim'
alam olarak kabul gordii. AKli ilimler medreseleri ise giderek ikincil, hatta siipheli bir

konum ald1.

Bu doniisiim nasil gerceklesti? Kismen bilingli tercihle, kismen kurumsal atalete bagh
olarak. Devletin dini mesruiyetini pekistirmek, dini ilimlerin 6n plana ¢ikarilmasini
gerektiriyordu. Akli ilimler, bu mesruiyete dogrudan katkisunmuyordu; aksine zaman
zaman sorgulamalar doguruyordu. Ve sorgulamalar, istikrarh bir yonetim anlayisi icin

tehdit olarak goriilityordu.

Ebu Suud Efendi bu siire¢te hem aktif bir katihmciydi hem de doneminin ruhunu
yansitiyordu. O, seriati orfi hukukla biitiinlestirerek devletin dini mesruiyetini
giiclendirdi. Fakat bu giiclendirme, bir bedel pahasina geldi: Akln, ilmin ve sorgunun

giderek dar bir alana sikigtirilmasi.

Ve bu darlasmanin sonuglar1 nesiller icinde kendini gosterdi: Cocuk medreseye

gittiginde, iki ayr1 diinyayla karsilasti. Bir diinyada Kur'an, hadis, fikih 6greniyordu.

—
| —

234



Diger diinyada matematik ve mantik. Fakat bu iki diinya birbirine baglanmiyordu. Biri
'din ilmi', digeri 'diinya ilmi' olarak ayristirilmisti. Ve bu ayrisma, ¢ocugun zihnine

sunu fisildiyordu: Ya dini se¢ya diinyayi. Yaiman et ya arastir.

Iste bu fisilty, Islam medeniyetinin en derin yarasmm tohumlarindan birini tasiyordu.
Harizmi hem namaz kilmis hem cebiri kurmustu. ibn Heysem hem dua etmis hem
teleskop yapmisti. Onlar icin bu ikisi arasmda secim yoktu; ikisi birbiriyle
konusuyordu. Fakat Kanuni doneminden itibaren medrese duvarlari, bu konusmay1

giderek engellemeye basladi.

VI. Osmanh Yiikselisinin Mirasi: Ne Kaldi, Ne
Kirildi?

Millet Sistemi: Cogul culugun Kurumsal Modeli

Osmanh'nin yiikselis doneminin en 6nemli kurumsal miraslarindan biri, millet
sistemidir. Bu sistem, farkh din ve kiiltiirlerden topluluklarin kendi ic islerini
yonetmelerine olanak taniyordu. Rum Ortodoks, Ermeni, Yahudi ve Miisliman
topluluklar; kendi dini mahkemelerine, egitim kurumlarma ve toplumsal

organizasyonlarma sahipti.

Bu sistem, miikemmel degildi. Gayrimiislimler ikinci simf statiisiinde tutuldu; cizye
adh ozel bir vergi 6dedi ve baz1 haklardan mahrum birakildi. Bu eksiklikler, goz ardi

edilemez.

Fakat millet sistemi, ayn1 zamanda donemine gore son derece ileri bir ¢ogulculuk
modeliydi. Avrupa'da dini azinlklar zulme ugrar, siirglin edilir ve katledilirken;
Osmanli'da farkh topluluklar belirli sinirlar icinde de olsa yasayabiliyordu. 1492'de
Ispanya'dan siirgiin edilen Yahudilerin Osmanl'ya yerlesmesi, bu sistemin pratik

isleyisinin en somut ornegidir.

Osmanl Yiikselisinde Kadin: Goriinmez Ama Belirleyici

Osmanh tarih yaziminda kadmlar, uzun siire gortinmez kiinmigtir. Fakat gercekte,

ozellikle saray cevresinde kadinlar son derece belirleyici roller oynadi.
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Kanuni doneminin en giiclii kadin, Hiirrem Sultan'dir. Ukrayna kokenli, Miisliman
olan Hiirrem; Kanuni'nin cariyesinden esine yiikselen ve saray siyasetinde son derece
etkin bir rol oynayan bir figiirdiir. Kanuni ile olan yazigsmalari, hem derin bir

entelektiiel iliskiyi hem de giiclii bir siyasi ortakhg1 yansitir.

Hiirrem Sultan, hayir kurumlari insa ettirdi. Camiler, medreseler, imarethaneler —
bunlar onun ismiyle anilmaktadir. Bu kurumlar, yalmzca bir servet gosterisi degil;

toplumsal sorumlulugun kurumsal ifadesiydi.

Hiirrem Sultan'n Kanuni tizerindeki etkisi, Osmanh tarihinde 'Kadnlar Saltanati'
olarak anilan donemin baslangici sayilir. Bu donem, bazi tarihgiler tarafindan
gerilemenin isareti olarak yorumlanmistir. Fakat bu yorum, kadinin giliclenmesini
olumsuz bir gelisme olarak goren onyargiyitasir. Asil mesele, saray siyasetinin giderek

kurumsal mekanizmalardan koparak kisisel iligkilere bagimh hale gelmesidir.

Osmanl Yiikselisinin Sonu: Nerede Durdu?

Osmanbh yiikselisi, tek bir olayla sona ermedi. Yavas, sinsi ve icten bir siirecle durdu.

Ve bu durmanim kokleri, tam olarak bu kisimda anlattigimiz donemde atilmisti.

Medreselerde iki diinyanin birbirinden kopmasi, bir nesil sonra etkisini gostermeye
basladi. Bilim iiretimi yavasladi. Soru sormak giderek daha riskli hale geldi. Ictihat
kapisi, fillen daraldi. Ve bu daralmay: telafi edecek kurumsal mekanizmalar

kurulmadi.

Disarida ise diinya hizla degisiyordu. Avrupa'da Ronesans filizlenmisti — biiytik
olciide Endiiliis ve Islam diinyasindan aktarian bilgi sayesinde. Reform hareketleri,
dini otoriteyi sorgulamaya acmist1. Bilimsel devrim baslamisti. Cografi kesifler, ticaret

yollarmi degistirmisti.

Osmanh bu degisimleri goriiyordu. Fakat kurumsal yapisi, bu degisimlere hizla adapte
olmaya artik o kadar elverigli degildi. Ciinkii iki kanat, kurumsal olarak birbirinden

koparilmaya baslanmist1. Iman ile akil, ayrimekanlarda ayri dillerde yasiyordu.

Ve bu kopus, en somut sonucunu bir sonraki bolimde gorecegimiz gibi, Osmanlh'nin
son doneminde — hem ezberin kutsandig1 hem de batinin karsisinda ¢aresiz kalindig:

yiizyilarda — verdi.
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Kisim Kapanisi: Thtisam ve Uyar1

Bu kisim, Osmanh'nin yiikselisini hem hayranlikla hem de diiriistliikle anlatti. Osman
Bey'in miitevaz baslangicindan Fatih'in Konstantinopolis fethine, Yavuz'un dogu

seferlerinden Kanuni'nin altin ¢agna. Bu yiikselis gercekti. Bu ihtisam gercekti.

Fakat bu ihtisamin icinde, gortinmesi giic bir catlak vardi. Medreselerin iki ayr
diinyaya béliinmesi. Ilim ile iman arasmdaki kopriiniin yavas yavas zayiflamasi.
Kurumsal yapmin, sorgulamayi degil aktarmmi; iiretimi degil ezberi on plana

cikarmasi.

Bu catlak, Osmanl'y1 aninda yikmadi. Biiyiik yapilar, catlaklarma ragmen uzun stire
ayakta durabilir. Fakat catlak biiytidiikce, yapinin direnci azalir. Ve disaridan gelen ilk

biiyiik sarsmtida, o ¢atlak fay hattina doniistir.

Bir sonraki kisimda, Osmanlh'nin bu fay hattinin nasil derinlestigini ve medeniyetin
durgunluk donemine nasil girdigini ele alacagiz. Bu, Bolim VIII'in konusudur:

Durgunluk Cagi. Sorularin susturuldugu yiizyillar.

"Fatih yirmi bir yasinda bir sehri fethetti.
Fethettikten sonra avug¢ dolusu toprak aldr ve basina koydu.
Zafer, onu biiyiitmemisti. Tevazu, onu tasiyordu.

Ve bu tevazu, onun torunlarina tam aktarilamadh.”

Kaynakcave Referanslar

Kur'an-1 Kerim — Saff 61:4; Hucurat 49:13; Al-iimran 3:137

Ibn Haldun — Mukaddime (Osmanh yiikselisinin sosyolojik temelleri; asabiyet ve

medeniyet dongiisii)

Ebu Suud Efendi — Fetavalari ve Tefsir-i Ebu Suud (Ilim-iktidar biitiinlesmesinin

temel kaynaklar1)
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Asikpasazade — Osmanogullar1 Tarihi (Osmanh kurulus donemi ilk kaynaklardan)
Nesri — Kitab-1 Cihanniima (Osmanh kurulus tarihinin primer kaynagi)

Tursun Bey — Tarih-i Ebu'l-Feth (Fatih doneminin ayrmtih kaydi)

Mimar Sinan — Tezkiretii'l-Biinyan (Kendi kaleminden mimari anlayisi)

Halil Inalcik — Osmanh Imparatorlugu: Klasik Cag 1300-1600 (Osmanh tarihinin en

kapsamh Tiirkce akademik kaynagi)

Halil Inalak — The Ottoman Empire: The Classical Age (Osmanl yiikselisinin
Ingilizce akademik kaynag)

Colin Imber — The Ottoman Empire 1300-1650 (Kapsamh Osmanh tarihi)

Caroline Finkel — Osman's Dream (Osmanl Imparatorlugunun genis tarihsel

anlatis1)

Leslie Peirce — The Imperial Harem (Osmanh sarayinda kadmn ve giic¢)

Giilru Necipoglu — The Age of Sinan (Mimar Sinan ve Osmanh mimari anlayis1)
Ebu Suud Efendi — Irsadii'l- Akli's-Selim (Tefsir gelenegi ve Osmanh dini diisiincesi)

Cornell Fleischer — Bureaucrat and Intellectual in the Ottoman Empire (Osmanli'da
ilim-iktidar iligkisi)

Elmahl Hamdi Yazir — Hak Dini Kur'an Dili (Ilgili ayet tefsirleri)

Bediiizzaman Said Nursi — Hutbe-i Samiye (Osmanli'nin ¢okiis nedenlerinin cagdas

analizi)
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BOLUM VII

Endiiliis'ten Osmanh'ya
Kistim IV — Durgunluk Cagi: Sorularin Susturuldugu Yiizyilar

"Allah, bir kavmin durumunu,

onlar kendi durumlaruvu degistirmedikce degistirmez."
(Ra'd,13:11)

Onceki Kisimdan Képrii: Thtisamin icindeki Sessiz Kirilma

Onceki kisimda Osmanh'min yiikselisini hem hayranhkla hem de diiriistliikle anlattik.
Fatih'in Konstantinopolis'i fethedisini, Mimar Sinann tasa isledigi miihendislik
mucizelerini, Kanuni doneminin hukuki reformlarmi. Fakat ayni kisimda bir gercegi

de acikca ortaya koyduk: O ihtisamin icinde, goriinmesi gii¢ bir catlak olusmaktayd.

O cathgin adi simdi netlesiyor: Medreselerin iki ayr1 diinyaya boliinmesi. AKkli ilimler
ile dini ilimlerin, aym binanin iki ayri odasinda, birbirine bakmayan pencerelerle

yasamaya baglamasi.

Bu kisim, o ¢athgm nasil fay hattma doniistiigiinii anlatiyor. Ve bu anlati, bu kitabin
belki de en kritik boliimiidiir. Ciinkii bugiin yasadigimiz zihinsel, ilmi ve medeniyetsel
sorunlarin kokii, biiyilik ol¢lide burada yatmaktadir. Bugiliniin tek kanath miiminini

yaratan sistem, bu kisimda insa edildi.

I. Ebu Suud Efendi: Iyi Niyetin Agir Bedeli

Ebu Suud Efendi'yi Dogru Anlamak: Bir Zalim Degil, Iyi Niyetli
Bir Mimar

Bu kismin en basgmda sunu agik¢a soylemek gerekir: Ebu Suud Efendi (1490-1574),
kotii niyetli bir insan degildi. Aksine, doneminin en zeki, en tiretken ve en derin
alimlerinden biriydi. Tefsiri, fetvalar1 ve hukuki reformlari, Islam ilim gelenegine

gercek katkilar sunmustur.
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Ve bu gercek, onu elestirmemizi engellemez. Aksine, elestiriyi daha onemli kilar.
Ciinkii en tehlikeli hatalar, kotii niyetlilerden degil; iyi niyetli insanlardan gelir. Iyi
niyet, sonuglarin sorumlulugunu ortadan kaldirmaz. Ve Ebu Suud Efendimin kurdugu

sistem, sonuclari itibariyla Islam medeniyetinin en derin yaralarmdan birini act.

Peki Ebu Suud Efendi bunu bilerek yapti mi? Kanaatimiz: Hayiwr. O, doneminin
kosullarinda, elindeki araglarla, gordiigii sorunlar1 ¢cozmeye cahsti. Osmanh devletini
hukuki agidan saglamlastirmak istedi. Seriatla orfi hukuku uzlagtirmak istedi.

Medrese sistemini diizenlemek istedi. Bu hedeflerin her biri, mesruy du.

Fakat iyi niyetle yapilan yanhs bir sistem tasarimmi, onlarca nesil boyunca etkisini
siirdiiriir. Ve bu etki, tasarimcmin niyetinden bagimsiz olarak isler. Tipki iyi niyetle

yanhs doz verilen bir ilacin, hastay1iyi etmek yerine zarar vermesi gibi.

Iste bu gercegi anlamak, Ebu Suud Efendi meselesini hem adil hem de dogru okumak

demektir.

Ebu Suud'un Sistemi: Ne Kurdu, Nasil Kurdu?

Ebu Suud Efendi, Kanuni Sultan Siileyman doneminde yaklasik otuz yil
Seyhiilislamlik makaminda kaldi. Bu siire, herhangi bir kisinin bir kuruma bu kadar

derin iz birakabilecegi kadar uzundur.

Onun en temel kurumsal katkisi, Osmanh medrese hiyerarsisini sistematize etmesidir.
Medreseler, belirli seviyelere ayrildi. Her seviyede hangi ilimlerin okutulacag:
belirlendi. Vebu belirleme siirecinde, akli ilimler ile nakli ilimler — yani doga bilimleri
vefelsefe ile fikih, tefsir, hadis — arasindaki denge, nakli ilimlerin lehine kesin bicimde

kuruldu.

Bu tercih, Selcuklu doneminde baslayan egilimin kurumsal olarak taclandirilmasiydi.
Nizamiilmiilk dini ilimleri 6n plana gikarmisti; fakat bu tercih heniiz ylizde yiiz
resmilesmemisti. Ebu Suud Efendi doneminde ise bu tercih, miifredatin yazih

kurallarma islendi.

Bunun somut anlami suydu: Bir cocuk Osmanh medresesine girdiginde, iki farkh yol
oniinde beliriyordu. Dini ilimler yolunu secerse; Kur'an, tefsir, hadis, fikih, kelam ve
ilmihal 6grenecekti. Bu yol, toplumsal statii, imam ya da miiftii olma, devlet

kademelerinde yiikselme imkdm sunuyordu. Akli ilimler yolunu secerse; mantik,
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matematik, astronomi ve felsefe 6grenecekti. Fakat bu yol, toplumsal statii acisindan

birincisiyle yarisamiyordu.

Ve zamanla, akli ilimler yolu giderek daraldi. Ciinkii statiisii diisiik olan her sey, énce
kiiciimsenir, sonra ihmal edilir, nihayetinde terk edilir. Nesiller gectikce, akli ilimlere

merakl zihinler, o meraki besleyecek kurumsal zemini bulamaz hale geldi.

I1. iki Ayr1 Diinya: Medresenin Béliinmesi

Bir Kapidan Giren Cocuk, Iki Farkli Diinyayla Karsilasiyor

Bunu somutlastiralim. Ciinkii soyut kalan her gercek, gercgekligini yitirme riskiyle karsi

karstyadir.

16. yiizythn ikinci yarisinda, bir Osmanh sehrinde iki cocuk medreseye bashyor. Ikisi
de zeKki, ikisi de merakl, ikisi de 6grenmek istiyor. Birinci cocuk dini ilimleri okuyor.
Sabah kalktiginda Kur'an okuyor. Ogleden sonra hadis ezberliyor. Aksam fikth metni
calisiyor. Hocasi, ayni metni on yildir ayni bicimde okutmustur; onun hocasi da ayni
sekilde. Soru sormak, saygisizhk sayilabilir. 'Bu ayet neden boyle?' diye soruldugunda,

cevap cogu zaman 'biiyiik alimler boyle soyledi' olur.

Ikinci cocuk akli ilimleri okuyor. Mantik ve matematik Ogreniyor. Aristoteles'in
kategorilerini cahsiyor. Astronomi hesaplar1 yapiyor. Fakat bu cocuk bir seyin
farkinda: Okudugu seyler, 'gercek ilim' sayilmiyor. Toplumda statiisii diisiik. Camide
imam olamiyor, mahkemede hakim olamiyor. Ve iistelik, 6grendiklerinin imaniyla
nasi baglantih oldugunu kimse ona anlatmiyor. Ciinkii iki medrese birbirine bagh
degil.

Bu tablo, tek basma bile son derece carpicidir. Fakat asil felaket, zamanla ne
oldugundadir. Birinci cocuk biiyiir, toplumda saygm bir yere gelir. Ikinci cocuk biiyiir,
ya kiiclimsenir ya da kendi bilgisini hayattan kopuk gormeye baslar. Ve nesiller

gectikce, ikinci ¢ocugun yolu neredeyse kapanir.
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Harizmi, Kur'an okudugu aklyla cebiri kurmustu. Ibn Heysem, namaz vakitlerini
hesapladig: zihinle optigi kesfetmisti. Onlar icin dini ilim ile akli ilim, aym kapidan

iceri giriyordu. Ebu Suud'un sisteminin ardindan, o kapi ikiye boliindii.

'Din Ilmi' ve 'Diinya Ilmi': Tehlikeli Bir Ayrisma
Bu ayrismanin toplumsal psikolojiye yansimmasi son derece derin oldu. Zamanla
Miisliiman zihninde su kurgu yerlesti: ilim ikiye ayrilir. 'Din ilmi', Allah'a gétiiriir.

'Diinya ilmi', diinyaya hizmet eder. Biri ahireti kazandirir, digeri diinyay.

Bu kurgunun iginde, son derece tehlikeli bir ¢cikarim gizlidir: Eger iki ilim birbirinden
ayrive birbirine rakip ise; hangisi secilecek? Ve cevap, toplumun biiyiik cogunlugu icin

din ilmiydi. Ciinkii ahiret, diinyadan daha degerliydi.

Fakat bu cikarim, Kur'an'm anlayisindan tamamen kopuktur. Kur'an, evreni
gozlemlemeyi, tarihi incelemeyi, insan1 arastirmayi defalarca emreder. 'Oku’ emri,
yalnizca mushafi okumak icin verilmemistir. Yaratiligi okumak, toplumu okumak,

insan1 okumak — bunlarin hepsi o emrin kapsamindadir.

Fakat medrese duvarlar1 bu biitiinliigii parcaladi. Ve parcalanan sey, yalmzca bir
miifredat degildi. Parcalanan sey, Miisliiman zihninin biitiinliigiiydii. Iman ile akil,

ayni kisinin icinde yasamaya devam ediyordu; fakat artik birbirine konusmuyordu.

"Hig¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?

Ancak akil sahipleri diisiiniip ibret alir.”
(Ziimer, 39:9)

Bu ayet, 'bilmek' ile bilmemek' arasindaki ugurumu anlatir. Fakat 16. yiizyildan
itibaren Miisliiman medreselerinde sdyle bir durum ortaya cikti: Iki farkl 'bilmek'

bicimi vardi artik. Ve bu ikisi, birbirini tanimiyordu.

II1. Ezber: Bir Kiiltiiriin Oliim Sertifikasi

Ezberin Tarihi: Nasil Aractan Amaca Doniistii?

Ezber, baslangicta son derece degerli bir aragti. Kur'an' hifzetmek, hadisleri bellemek,

fikih kurallarim1 zihinlestirmek — bunlar mesru ve kiymetli pratiklerdir. Biiyiik
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alimler, binlerce hadisi ezbere bilirdi. Bu hafiza kapasitesi, ilmin nesilden nesile

aktarilmasmi miimkiin kiliyordu.

Fakat ezber, arac olmaktan cikip amac haline geldiginde felaket baslar. Ve bu

doniisiim, Osmanl medreselerinde, 16. yiizyildan itibaren giderek hiz kazand.

Doniistim soyle gerceklesti: Biiyiik alimlerin yazdig1 metinler, zamanla kutsal kabul
edildi. Bu metinleri anlamak degil; ezberlemek esas oldu. Metni yorumlamak, hatta
sorgulamak tehlikeli goriilmeye baslandi. Ciinkii yorum, otoriteye meydan okumak

anlamma gelebilirdi. Ve otorite, hem ilmi hem de siyasi bir giictii.

Ibn Haldun, Mukaddime'sinde bu déniisiimii soyle tespit eder: 'Tlim, yalnizca rivayete
dayanmaya basladiginda; yani 6grenci yalmzca hocasindan duydugunu aktardiginda
— akil korelir. Cilinkii akil, problemlerle yiizleserek biiyiir. Problem olmayan yerde akil

uyur.'

Ibn Haldun bu tespiti 14. yiizyilda yazdi. Ve uyarisi dinlenmedi. Ondan iki yiiz yil

sonra, Osmanh medreselerinde tam olarak tarif ettigi stire¢c yasandi: Akil uyudu.

Ezberin Cocuga Soyledikleri

Ezber kiiltiiriiniin bir ¢ocuga soylediklerini somut bigimde diisiinelim.

Ezber kiiltiirii sunu sdyler: 'Sorulan soruya dogru cevabi ver.' Ogrenmenin amaci,
dogru cevabibulmak degil; beklenen cevabi vermektir. Bu fark, kiiciik goriiniir. Fakat

sonuclar1 devassadir.

Dogru cevabi arayan ¢ocuk, soruyu anlamak zorundadir. Soruyu anlamak i¢in baglami
bilmek gerekir. Baglami bilmek i¢in arastirmak gerekir. Arastirmak icin merak gerekir.

Merak ise sorgulamay1 dogurur. Ve bu zincir, diisiinen bir insan iiretir.

Beklenen cevabi veren ¢ocuk ise farkli bir sey 6grenir: Uyum. Sisteme uyum, otoriteye
uyum, kaliba uyum. Bu ¢ocuk biiyiidiigiinde, sistemi sorgulamaz. Cilinkii sorgulamay1

hic 6grenmemistir. Ogrendigi sey, verileni almak ve aktarmaktir.

Veiste bu cocuktan olusan bir toplum, medeniyetin iireticisi olmaktan cikar. Tiiketicisi
olur. Bagkalarmin iirettigini alir, kullanir ve ona muhtac kalir. Bu bagimhihk, zamanla

siyasi bagimhliga doniisiir. Ve siyasi bagimlilik, medeniyetin en derin yenilgisidir.
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Taklid ile Tahkik Arasindaki Ucurum Derinlesiyor

Onceki boliimlerde taklid ve tahkik kavramlarm ele almistik. Taklid; anlamadan,

sorgulamadan takip etmek. Tahkik ise arastirarak, anlayarak ulasmak.

Osmanh'nin durgunluk doneminde bu iki kavram arasindaki mesafe, dramatik
bicimde acildi. Taklid, resmi egitim sisteminin merkezine oturdu. Tahkik ise giderek

marjinallesti; hatta zaman zaman siipheyle karsiland.

Bunun somut gostergeleri vardir. 16. yiizyildan itibaren Osmanh medreselerinde
verilen fetvalarm biiyiik boliimi, klasik fikih metinlerinin dogrudan aktarmmindan
ibarettir. Baglami degisen bir meselede, ylizyilar onceki cevabin harfi harfine
uygulanmasi. Yeni bir problem, yeni bir diisiince gerektirmez; yalnizca hangi eski

metne baktigimz onemlidir.

Bu yaklasmm, zaman icinde Islam hukukunu hayatmn gercekliklerinden kopardu. Ticaret
degisti, teknoloji degisti, toplumsal yap1 degisti — fakat cevaplar degismedi. Ciinkii

cevaplar1 lireten zihin, degismeyi tehlikeli buluyordu.

Ve bu donma, yalmzca hukuku degil; teoloji, felsefe ve nihayetinde bilim anlayisim da
etkiledi. Soru sormak azaldi. Yorum yapmak risklesti. Yeni bir sey iiretmek, bid'at —

dinde olmayan bir sey icat etmek — olarak yorumlanabilirdi.

IV. Bid'at Silahi: Sorgunun En Giiclii Diismani

Bid'at Kavraminin Dogru Anlami ve Yanlis Kullanim

'‘Bid'at' kelimesi, dini alanda olmayan bir seyi icat etmek anlamma gelir. Hz.
Peygamber'in (s.a.v.) 'Her bid'at sapikhktir' hadisi, Islam'm temel referanslarmdan
biridir. Ve bu hadisin amaci, dini alanda keyfi degisiklikleri, ekleme ve ¢ikarmalari

engellemektir.

Fakat bid'at kavramy, tarihte son derece tehlikeli bir bicimde genigletildi. Yalnzca dini
ibadetlerdeki degisiklikler degil; bilimsel arastirmalar, felsefi sorular, toplumsal
yenilikler de 'bid'at' damgasiyla kargilanmaya basladi. Bu genisletme, kavramin asil

anlammi carpitti.
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Bid'at1 iki kategoride ele alan alimler, bu carpitmay1 cok 6nceden tespit etmisti. Imam
Safii ve Imam Nevevibasta olmak iizere pek cok biiyiik alim, bid'at1 'kotii bid'at' ve 'iyi
bid'at' olarak aywrdi. Dini 6zde olmayan, fakat topluma faydah olan yenilikler,
mesruydu. Imam Safii bu konuda soyle dedi: 'Bid'at iki kisimdir: Kitap ve siinnete uyan

bid'at ovgiiye layiktir. Onlara muhalif olan ise kinanamdir.'

Fakat bu ince ayrim, durgunluk doneminde pratikte goz ardi edildi. 'Bu bid'attir’
damgasi, her tiirli yeniligi, soruyu ve arastirmay1 susturmak i¢in kullanmlan en etkili
silah haline geldi. Ve bu silah, ¢ogu zaman iktidarin ya da yerlesik diizenin isine
geldiginde cekildi.

Matbaanin Osmanli'ya geg girisi, bu dinamigin en c¢arpici 6rnegidir.

Matbaa Meselesi: Durgunlugun En Simgesel Ornegi

Johannes Gutenberg, 1440'h yillarda matbaay1 icat etti. Bu icat, Avrupa'y1 kokten
dontistiirdii. Bilginin yalnmizca el yazmasiyla cogaltildigi donemde, bir kitabin kopyasi
aylar alir ve biiyiik maliyet gerektirir. Matbaayla birlikte, ayni siirede yiizlerce hatta
binlerce kopya iiretilebilir oldu. Bu, bilginin demokratiklesmesidir. Herkesin kitaba
erisebilmesidir. Ve bu erisim, Avrupa'da Reformasyon'dan Bilimsel Devrim'e, oradan

Aydinlanma'ya uzanan zinciri miimkiin kildi.

Peki Osmanh ne yapti? Matbaa, Gutenberg'in icadindan yaklasik iki yiiz y1l sonra,

1727'de Istanbul'a geldi. Ve bu gecikmenin nedeni son derece ibret vericidir.

Matbaayailk karsi ¢cikanlar, hem dini ¢evrelerden hem de esnaf loncalarindan geldi.
Dini cevreler, kutsal metinlerin makine eliyle basilmasm sakincali buldu. Hattatlar ve
miistensihler — el yazisiyla kitap cogaltanlar — islerini kaybetmekten korktular. Ve bu

iki grubun birlesik baskisi, matbaanin Osmanh'ya girisini iki yiiz y1l geciktirdi.

Iki yiiz y1l. Bu siire icinde Avrupa, matbaa sayesinde binlerce eser basti, dagitt1 ve
okudu. Bilim devrimi gerceklesti. Anatomi, fizik, astronomi, kimya — tiim bu alanlarda
Avrupali bilim insanlar1 dev adimlar atti. Newton fizigi kurdu. Harvey kan dolasimini

kesfetti. Galileo teleskopla gokyiiziinii inceledi.

Osmanh ise aynm donemde ne yapt1? El yazmasi kitap liretmeye devam etti. Ayni
metinleri, aym bigcimde, aym hizla. Diinya degisirken, Osmanl medreselerinde

ogretilen icerik biiyiik olciide sabit kaldi.
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Matbaa meselesi, bir sembol olarak okunmaldir. Bu, yalmzca bir teknolojik
gecikmedir degil; bir zihinsel kapamsin teknolojiye yansimasidir. Yeni olam tehdit
olarak goren bir zihniyet, yeni teknolojiyi de tehdit olarak goriir. Ve bu zihniyet,

medeniyetin iiretim kapasitesini adim adim koreltir.

V. Sanayi Devrimi'nin Kacirilmasi: Tarihsel Bir
Fatura

AvrupaNeden One Gecti?

18. yiizyllm ortasinda Ingiltere'de baslayan Sanayi Devrimi, insanlik tarihinin en
biiyiik ekonomik ve toplumsal doniistimiidiir. Buhar makinesi, tekstil sanayii, demir-
celik liretimi, demiryollar1 — bunlarm hepsi, yalnzca teknik icatlar degildir. Bunlar,

birikmis bilginin, sistematik arastirmanin ve kurumsal yatirimin tiriinleridir.

Sanayi Devrimi neden Ingiltere'de basladi? Bu sorunun birden fazla cevabi vardir:
Somiirge geliri, cografi konum, hukuki altyaps, ticaret kiiltiirii. Fakat en temel
nedenlerden biri, entelektiiel bir altyapidir. Ingiltere'de Royal Society — Kraliyet Bilim
Akademisi — 1660'ta kurulmustu. Newton, Boyle, Hooke gibi isimler, sistematik
deneysel arastirmanin onciileriydi. Ve bu arastirmalarin pratik uygulamalar icin

zemin hazirlamasi, cok da uzun stirmedi.

Osmanh'da ise aynm1 donemde ne vardi? Matematik, astronomi ve doga bilimleri
alaninda ciddi calismalar yapiliyordu; yadsimak haksizhk olur. Fakat bu calismalar,
kurumsal destek ve sistematik bir aragtirma kiiltiirtinden yoksundu. Her arastirmaci,

kendi basina ve ¢ogu zaman kurumsal statiisiine ragmen calisiyordu.

Sonug olarak Sanayi Devrimi, Osmanh'nin gozleri oniinde gerceklestive kacirildi. Bu
kacirma, aptalk ya da tembellikten degil; sistematik bir zihinsel kapamsin

birikmesinden geliyordu.

Kacirilan Devrim'in Bedeli: Bagimlihigin Baslangici

Sanayi Devrimi'ni kacirmanin bedeli, yalnizca ekonomik degildi. Bu, medeniyetin disa

bagimh hale gelmesinin baglangiciydi
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Diisiiniin: Bir toplum, ihtiya¢c duydugu teknolojiyi liretemiyor. O zaman baskasmdan
almak zorundadir. Teknolojiyi almak icin para gerekir. Para icin kaynak satmak
gerekir. Ve kaynak satmak, her zaman kaynak sahibini degil; kaynak ahcisini

giiclendirir.

Bu dongii, Osmanh'nin son iki yilizyihnin ekonomik gercegidir. Avrupa'dan silah,
kumas, makine ve finansman almiyordu. Karsiiginda hammadde, toprak tavizleri ve
giderek artan bor¢ birakihyordu. Ve her yeni anlagsmayla, Osmanh'nin bagmsizlik

alam biraz daha darahyordu.

Bu bagimhhgmn kiiltiirel bir boyutu da vardi: Avrupa'dan 6grenmek zorunlu hale geldi.
Fakat bu 6grenme, iki kanath bir 6grenme degildi. Bu, giiclii olanin dilini, kurumlarni
ve diisiince bicimini, onun giicli oldugunu kabul ederek almakti. Bu kabul, zamanla

kendi kiiltiiriine olan giiveni de zedeledi.

Veiste tam burada, Ebu Suud'un sisteminin en derin ve en ac1 sonucu kendini gosterir:
Bir medeniyet, kendi zihnine giivenini yitirdiginde; baskasmnm zihnine bagimh hale

gelir. Ve bu bagimhhk, kiligctan ¢ok daha kalici bir yenilginin adidir.

VI. Islam inancinin Sarsilmasi: Sistemin Dini
Boyuttaki Hasari

En Agir Sonuc: Iman Zayifliyor

Simdi bu kitabin en agir tespitine geliyoruz. Ve bu tespiti, hem diiriistliikkle hem de

biiyiik bir sorumluluk duygusuyla yapmak gerekiyor.

Ebu Suud Efendinin kurdugu sistem — akli ilimler ile dini ilimlerin birbirinden
koparimasi, ezber Kkiiltiiriiniin kurumsallagsmasi, sorgunun daraltilmasi — yalmzca
medeniyetin bilimsel iiretim kapasitesini zayiflatmadi. Aym zamanda Islam inancinin

kendisini de sarst1. Ve bu sonug, tasarimecinin en az istedigi seydi.
Nasil mi1? Soyle diisiinelim.

Bir ¢ocuk, medresede Kur'an ezberledi. Hadis metinlerini bellemine kazidi. Fikih

kurallarmm 6grendi. Fakat hicbir zaman su soruyu sormadi — ya da sormasina izin
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verilmedi: 'Bunu neden inaniyorum?' Ciinkii bu soru tehlikeliydi. 'Neden?' sorusu,

siipheyi cagristirtyordu.

Ve o cocuk biiyiidii. Hayatla karsilasti. Bilim ilerliyor, teknoloji degisiyor, diinya
doniistiyordu. Ve o c¢ocuk, bu degisen diinyada kendi inancim1 nasil
konumlandiracagm bilmiyordu. Ciinkii inanci, diisiiniilerek degil; ezberlenmis olarak
almmistl. Ve ezberlenmis inang, sarsildiginda savunmasizdir. Clinkii onu ayaktatutan,

anlayis degil; alisgkanhktur.

Bediiizzaman Said Nursi, bu gercegi 20. yiizyihn basimda son derece net bicimde tespit
etti. Soyle dedi: 'Eskiden kuvvetli bir iman vardi, fakat bu iman, tahkike
dayanmiyordu; taklitten geliyordu. Taklide dayanan iman ise siiphelere karsi
dayanikh degildir.'

Taklide dayanan iman, yani anlamadan kabul edilen inanc; disaridan gelen ik ciddi
sarsmtida ya tamamen yikilir ya da savunmaci bir katihga déniisiir. Ikisi de saglhkh
degildir.

iki Tehlikeli Sonuc: Yikilmak ya da Katilasmak

Birinci tehlikeli sonuc: Imanm yikilmasi. Avrupa'da Aydinlanma diisiincesi giiclenip
Islam diinyasma ulastiginda, pek cok Miisliiman zihin bu diisiinceyle basa cikamadi.
Ciinkii ellerindeki arag, ezberlenmis cevaplardi. Ve Aydinlanma'nin sorularina,

ezberlenmis cevaplar yetmiyordu.

Bu yetersizlik, bazilarinda tam bir kopusa yol act1. 'Akil bunu kabul etmiyor; oyleyse
dini terk edeyim." Bu kopus, yalmzca bireysel degil; toplumsal bir kopustu.
Modernlesme siirecinde pek ¢ok Miisliiman iilkede yasanan din karsit1 aydin hareketi,
biiyiik olciide bu zeminde filizlendi. Insanlar, dini ile akh arasinda secim yapmak
zorunda hissetti. Ve bu zorunluluk, Ebu Suud'un sisteminin mesru bir Islam anlayis

dogurmadigmi; yalnizca bir secimi kurumsal hale getirdigini gosterir.

Ikinci tehlikeli sonuc: Savunmaci katilik. Bazi Miisliimanlar ise tam tersine tepki verdi.
Disaridan gelen her yeniligi tehdit olarak gordii. Sorgulamayi imansizhk saydi
Arastirmay1 kafirligin gostergesi kabul etti. Ve bu katilik, zamanla medeniyetin en

biiyiik zafiyetlerinden birine doniistii: Kendini disaridan elestiriye kapatmak.
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Bu ikinci grup, biiyiik cogunlukla samimi Miisliimanlardi. Imanlarm korumak
istiyorlardi. Fakat korumanm yolunu yanls segtiler: Duvar 6rmek. Oysaiman, duvarla

korunmaz. Iman, anlayisla giiclenir. Ve anlays, sorgulama olmadan biiyiimez.

Ebu Suud'un Niyetiile Sisteminin Sonucu Arasindaki Ucurum

Bu noktada basa donmek gerekiyor. Ebu Suud Efendi, Islam zayiflatmak
istemiyordu. Aksine, onu korumak istiyordu. Osmanh devletini giiclendirmek

istiyordu. Dini mesruiyetisaglamlastirmak istiyordu.

Ve tam da bu ylizden, onun kurdugu sistemin dogurdugu sonuglar bu kadar acidir.
Ciinkii iyi niyet, yanhs bir sistemin faturasim odemez. Bir doktor, hastasina sifa
vermek isteyerek yanhs ila¢ verirse; hasta bundan zarar goriir. Doktorun niyeti,

hastanin acisim azaltmaz.

Ebu Suud Efendi, Islam' korumak isterken; Islam'm en biiyiik giiciinii — akhn imanla
birlikte cahsmasmm — kurumsal olarak zayiflatti. Bu, trajedinin tam tanmmdir: Iyi

niyet, yanhs aracla, kahc hasar.

Ve bu hasar, yiizyillar icinde katmanlandi. Her nesil, bir oncekinin kurdugu sistemin
icinde yetisti. Her nesil, sorgulamay1 daha az, ezberi daha fazla 6grendi. Ve her nesil,

medeniyetin iki kanadim biraz daha uzaklastird.

Ta ki bugline kadar. Bugiin bazi Miisliman topluluklar, biri olmadan digerini
yapabilecegini zannediyor: Ya akilsiz iman ya da imansiz akil. Ve her ikisi de, bu

kitabin omurgasindaki ana gergegi gostermistir: Tek kanatla ugulmaz.

VII. Osmanli'nin Son Donemine Uzanan Golge

Tanzimat: Gec¢ Gelen Uyanis

19. ylizylda Osmanl, icinde bulundugu durumu fark etti. Ve reform hareketleri
basladi. 1839'da ilan edilen Tanzimat Fermani, Osmanh'da modern anlamda hukuki

ve idari reformlarin baslangic1 sayilir.
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Fakat Tanzimat, son derece ¢eligkili bir siirectir. Bir yanda Bati'dan alinan kurumlar,
hukuk anlayis1 ve egitim modeli. Diger yanda bu degisimleri hazmedemeyen, iki ayn

diinya arasinda sikisip kalan bir toplum.

Ciinki Tanzimat'n temel sorunu suydu: Kurumlar degisiyordu, fakat zihinler
degismiyordu. Disaridan alman her yeni kurumun icini dolduracak insan

yetismemisti. Ciinkii o insam yetistirecek egitim sistemi, yiizyillar once boliinmiistii.

Tanzimat aydinlariy, iki ayr1 kampa boliindii. Bir kamp, Bati'min her seyini almak
gerektigini savundu. Diger kamp, hi¢cbir seyin degismemesi gerektigini. Ve iki kanat

arasmda kalan denge, bu catismada iyice zayifladi.

Medreseile Mektep: Osmanli'nin Zihinsel Boliinmesi

19.ylizyllda Osmanli'da iki ayriegitim sistemi yan yana islemeye basladi: Medrese ve
mektep. Medreseler, geleneksel dini egitimi veriyordu. Mektepler ise Bat1 tarzi modern
egitimi.

Bu iki sistem, iki farkl insan tipi tretiyor; fakat bu iki insan tipi birbirini
anlayamiyordu. Medreseli, mekteplide 'dinsiz Bat1 hayram' goriiyordu. Mektepl,

medreslide 'cahil gericinin temsilcisi' goriiyordu. Ve bu iki grup, aym toplumun i¢inde

birbirine yabanci kaldi.

Bu béliinme, Ebu Suud'un sisteminin kacmnilmaz sonucuydu. Iki kanath olmayan bir
medrese sistemi, zamanla disaridan dayatilan baska bir boliinmeyi daha dogurdu:
Dini egitim ile laik egitim. Ve bu ikinci boliinme, birincisinden cok daha derin

catismalar iiretecekti.

Nitekim 20. yiizyilda pek ¢cok Miisliiman iilkede yasanan din-laiklik gerilimi, 6ziinde
bu tarihsel kirlmanin modern tezahiiriidiir. Ebu Suud, medrese miifredatm ikiye
boldiigiinde; bu boliinmenin birkag yiizyll iginde toplumu da ikiye bolecegini
ongoremezdi. Fakat sistem, ongoriilemeyen sonuglar dogurdu. Ve bu sonuclar, bugiin

hala yasanmaktadir.

Kisim Kapanisi: Hasar Gercek, Onarim Miimkiin
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Bu kisim, agir bir tabloyu anlatti. Ezberin kutsanmasi Sorgunun daraltilmas.
Matbaanin iki yiiz y1l gecikmesi. Sanayi Devrimi'nin kacirilmasi. Diga bagmhligin
baslamasi. Imanmn taklitten beslenip tahkikten uzaklasmasi. Ve nihayetinde,

toplumun hem din hem de bilim agisindan iki ayr1 kampa boliinmesi.

Bu tablo, umutsuzluga davet degildir. Bu, gercegi gormek icin agilan bir penceredir.

Ve gercegi gormek, onarimin ilk adimmadir.

Ciinkii hasar, yiizyillar igcinde birikmisse; onarim da yiizyillar gerektirebilir. Fakat her
biiyiik yolculuk, tek bir adimla baslar. Ve o adim, sorgulamay1 yeniden 6grenmektir.
Ezberin yetmedigini kabul etmektir. Imamn, anlayisla giiclendigini fark etmektir. Ve
aklin imanin karsit1 degil; tamamlayicis1 oldugunu, hem Kur'an''m hem de tarihin

gosterdigini gormektir.

Harizmi hem namaz kilmis hem cebiri kurmustu. Bu birlik, bir ge¢mis hayali degildir.
Bu, her nesilde yeniden miimkiin olan bir gergektir. Fakat miimkiin olabilmesi icin, o

birligi bolen duvarlari1gormek gerekir. Ve bu kisim, o duvarlari gostermek igin yazildi.

Bir sonraki kisimda Osmanh'nin son donemini ele alacagiz. 1800-1900 arasi; Batinin
yiikselisi, Dogu'nun gerileyisi, somiirgecilik ve yenidiinya diizeni. Bu tablo, Cilt II'nin
baslangi¢ zeminidir. Fakat once bu zeminin nasil hazirlandigmmi, bu kisimda anlatilan

kirilmalarin o zemini nasil sekillendirdigini anlamamiz gerekiyordu.

"fyiniyet, yanhs bir sistemi mesrulastirmaz.
Ama onu anlamamazi zorlastirr.
Ebu Suud Islam" korumak istedi.
Fakat kurdugu sistem,

Islam"in en biiyiik giiciinii susturdu."

Kaynakcave Referanslar

Kur'an-1 Kerim — Ra'd 13:11; Ziimer 39:9; Bakara 2:170; Miicadele 58:11

Ebu Suud Efendi — Fetava-y1 Ebu Suud Efendi (Osmanh dini hukuk sisteminin temel
kaynagy)
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Ebu Suud Efendi — Irsadiil-Akli's-Selim il Mezaya'l-Kitabil-Kerim (Tefsiri; islam

ilim anlayis1)

Ibn Haldun — Mukaddime (Ezberin zekay1koreltmesi; ilim ve toplum dongiisii)
Imam Gazali — Thyau Uliimi'd-Din (Taklid ile tahkik ayrimmimn en kapsamh analizi)
Imam Safii — el-Umm (Bid'atin mesru ve mesru olmayan bicimleri)

Imam Nevevi— el-Mecmil' (Bid'at kategorileri)

Bediilizzaman Said Nursi — Miinazarat (Taklide dayanan imanin zayifhg)
Bedilizzaman Said Nursi — Hutbe-i Samiye (Osmanh ¢okiisiiniin temel nedenleri)
Bediiizzaman Said Nursi — Isaratiil-1'cAz (Kur'an'n akil ve iman birligi anlayis1)

Halil Inaletk — Osmanh Imparatorlugu: Klasik Cag (Osmanh medrese sisteminin

yapisi)

Cornell Fleischer — Bureaucrat and Intellectual in the Ottoman Empire (ilim-iktidar
iligkisi)

Ekmeleddin Thsanoglu — Osmanh Bilim Tarihi (Osmanh'da bilimsel calismalar ve

kisitlamalar)

Ahmet Hamdi Tanpmar — 19. Asir Tiirk Edebiyat1 Tarihi (Tanzimat donemi zihinsel

boliinmesi)

Bernard Lewis — The Muslim Discovery of Europe (Osmanli'min Avrupa'y1kesfetme

stireci)

Niyazi Berkes — Tiirkiye'de Cagdaslasma (Tanzimat'm celiskileri ve medrese-mektep

boliinmesi)

Francis Bacon — Novum Organum (Bilimsel devrimin felsefi temeli; Osmanh'nin

kacgirdig1 paradigma)
Joel Mokyr — The Gifts of Athena (Sanayi Devrimi'nin entelektiiel kokeni)

Elmahl Hamdi Yazir — Hak Dini Kur'an Dili (Ilgili ayet tefsirleri)
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BOLUM VIII
Modern Diinyanmin Esiginde

Kistm I — 1800-1900: Cahiliye'nin Geri Déniisii ve Icteki Ciiriime

"Onlar, yeryiiziinde dolasmadilar ma ki

kendilerinden oncekilerin akibeti nasil olmus gorsiinler?"”
(Ytisuf,12:109)

Onceki Boliimden Koéprii: Duvarlar Oriildiikten Sonra

Onceki boliimde Ebu Suud'un sisteminin kurdugu duvarlar1 gordiik. Akl ilimler ile
dini ilimler, iki ayr1 odaya hapsedildi. Ezber, sorgunun yerini aldi. Matbaa iki yiiz yil
bekletildi. Sanayi Devrimi kacirildi. Ve bu kacirmanin bedeli, disa bagimliik oldu.

Simdi o bagimhhgm 19. yiizyildaki somut yiiziine bakiyoruz. Fakat bu sefer yalmzca
disariya bakmayacagiz. Disaridan gelen baskiy1 anlamak kadar, iceriden gelen
cliriimeyi de gormek gerekiyor. Ciinkii 19. yiizyillda Osmanl'y1 zayiflatan sey, yalnizca
Avrupa'nin giicii degildi. Aym zamanda igerideki cehaletti, okuma yazma bilmemeydi,
kiz cocuklarinin okutulmamasiydi, din adma yayilan hurafeydi ve saraym icindeki

hainlerin oyunlariydi

Bu kisim o tabloyu anlatiyor. Hem icten hem distan. Hem aci hem gercek.

I. Osmanli'nin 19. Yiizyili: Fatura Geldi

Hasta Adam: Bir Imparatorlugun Tibbi Teshisi
19. yiizylda Avrupa diplomasisinde Osmanh icin kullanilan bir tabir yaygmlasti:
'Hasta Adam.' Rusya Car1 I. Nikola, 1853'te bu ifadeyi kullanan ilk devlet

adamlarindan biriydi. Ve bu tabir, o kadar yerlesti ki Osmanh'nin son yiizyih bu isimle

anilir oldu.
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Fakat 'Hasta Adam' tabiri, yalnizca disaridan bigilen bir yafta degildi. Bu, bir gercegi
yansitiyordu. Ve o gercek son derece aciydi: Bir zamanlar {i¢c kitaya hilkmeden bir
imparatorluk, 19. yiizyilda toprak kaybetmekle kalmiyor; borclaniyor, anlagsmalara

zorlaniyor, kendi topraklarinda bagkalarimin kontroliine giriyordu.

Bu hastaligin teshisi kolay, tedavisi zordu. Ciinkii hastalik digsaridan degil; iceriden

geliyordu. Ve iceriden gelen hastaligi, disariya yiikleyerek tedavi etmek miimkiin
degildir.

Okuma Yazma Orani: Medeniyetin En Temel Olciitii

19. yiizyln ortasinda Osmanh Imparatorlugu'nda okuma yazma oram son derece
diisiiktii. Tahminler bolgeye ve doneme gore farkhhk gosterse de genel tablo sudur:
Erkek niifusun yaklasik yiizde on bes ile yiizde yirmi besi okuma yazma biliyordu.
Kadm niifusunda bu oran, ¢ok daha diisiiktii; baz bolgelerde yiizde besin altinda.

Bu rakamlar1 anlamlandirmak icin karsilastirma yapahm. Aym dénemde Ingiltere'de
okuma yazma oram yiizde yetmis civarindaydi. Prusya'da (bugiinkii Almanya) ise
yiizde seksenin iizerindeydi. Isvec'te neredeyse yiizde yiize yaklasiyordu. Avrupa,
Sanayi Devriminin ihtiya¢ duydugu okuryazar isgiiciinii yetistirirken; Osmanli,

niifusunun biiyiik boliimiinii okuma yazma bilmeksizin hayata siirtiyordu.

Bu fark, salt bir egitim sorunu degildir. Bu, medeniyetin iiretim kapasitesinin
dogrudan olciitiidiir. Okuma yazma bilmeyen bir toplum, ne bilgiyi iiretebilir ne de
onu aktarabilir. Her nesil, bir oncekinin bilgisinden yararlanamaz. Her birey, sifirdan

baslamak zorunda kalir.

Ve iste bu yiizden, Osmanli'nin 19. yiizyih hem ac1 hem de 0greticidir: Medeniyetin en
temel yatirimi olan egitim, yiizyillarca ihmal edilmisti. Ve bu ihmalin faturasi, tim

topluma kesiliyordu.

Kiz Cocuklari: Sistemin En Biiyiik Kurbam

Okuma yazma oranmin bu kadar diisiik olmasinin arkasinda pek ¢ok neden vardir.
Fakat nedenlerin en biiyiigii, en goriiniir olam1 ve en aci vericisi sudur: Kiz ¢ocuklari,
ozellikle kirsal kesimlerde, okutulmay1 gereksiz hatta tehlikeli bulan bir anlayisla
biiyiitiildii.
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Bu anlayism kokleri, Islam'da degil; cahiliyede yatmaktadir. Onceki béliimlerde ele
aldigimiz gibi, Islam kiz cocuklarim topraga gomen bir cahiliyeye kars: ¢ikarak geldi.
Hz. Aise (r.a.), doneminin en biiylik hadis alimiydi. Hz. Fatima (r.a.), Hz.
Peygamber'in yiireginin parcasiydi. Ensar kadinlari, bizzat Hz. Peygamber'e sorular

sorar, fetva alirlardi.

Fakat o tarihtenyaklasik on iki yiizyilsonra, Osmanh'nin pek cok bolgesinde su anlayis
hakim oldu: 'Kiz ¢cocugu okumaya ne gerek? O zaten evlenecek, cocuk bakacak.' Bu
anlayis, Islami degil; kiiltiirel bir korelmenin iiriiniiydii. Ve bu kéreltme, medeniyetin

yariniifusunu bilgi iiretiminin disma cikardi.

Bir medeniyetin kadmlarmi egitimden men etmesi, 0 medeniyetin potansiyelini yariya
indirmekten fazlasim ifade eder. Ciinkii kadin, yalnizca bireysel iiretici degil; aym
zamanda bir neslin ilk 6gretmenidir. Okuma yazma bilmeyen bir anne, cocuguna
okumay1 sevdirme konusunda ciddi dezavantaj taswr. Egitimsiz bir toplumun

kadinlar, egitimsiz bir nesil yetistirir. Bu dongii, kendini besler ve giiclendirir.

19. ylizy1l boyunca Osmanh'nin reformcu aydinlar bu gercegi gormeye basladi. Namik
Kemal, Sinasi, Ziya Pasa — bunlarm hepsi, kiz cocuklarinin egitimini savundu. Fakat
bu savunu, koklii bir direnisle karsilasti. Ve bu direnisin biiyiik boliimii, din kisvesi
altinda sunuldu. 'Bu Islam'a aykirr' denildi. Oysatam tersiydi. Islam'n emrettigi sey,

her Miislimana — kadmn ya da erkek — ilmi farz kilmakt.

I1. Ezberlenen Din: Anlasilmayan Iman

Camilerde Ne Ogretiliyordu?

19. ylizyl Osmanhsinda dini egitim iki kanaldan akiyordu: Medreseler ve camiler.
Fakat her iki kanal da oOnceki boliimde ele aldigimiz sistemin iirtintydi.

Sorgulamayan, anlayan degil aktaran, diisiindiiren degil ezberleyen.

Camilerde verilen Cuma hutbeleri, cogu zaman halkin anlayamadig klasik Arapca
metinlerin okunmasmdan ibaretti. Halk, ne sdylendigini bilmeden dinliyordu. Icerik,
onlarca yidir ayniyds; ciinkii degistirilmesi tehlikeliydi. Hutbeyi degistirmek, bid'at
olabilirdi.
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Bu tablo son derece carpicidir: Islam'in birincil kaynag Kur'an'drr ve Kur'an,
anlagilmak icin indirilmistir. 'Hi¢c Kur'anh diistinmiiyorlar mi?' sorusu, bizzat
Kur'an'dan gelmektedir. Fakat 19. ylizyll Osmanhsinda milyonlarca insan, yillarca
camilere gitti ve anlamadig1 metinleri dinledi. Anlamak icin sormadi. Ciinkii sormak,
edepsizlik sayilabilirdi.

Medreselerdeise tablo farkh degildi. Halid el-Bagdadi'nin, imam Rabbani'nin ve diger
biiyiik alimlerin eserleri, icerikleri tartisilmadan ezberleniyordu. Ogrenci, biiyiik
alimin soyledigini kabul ederdi. Bu biiyiik alim ne kadar dogru, ne kadar giincel, ne

kadar uygulanabilir — bunlar sorgulanmazdi.

Ve boylece din, toplumsal bir ahskanlhga doniistii. Ibadet vards; fakat ibadet neden
yapihiyor, ne anlama geliyor — bunlar sorulmuyordu. Iman vards; fakat bu imamn
temeli, anlay1s degil ahskanlhkti. Ve ahskanhiga dayanan iman, en kii¢lik sarsintida ya

kiriir ya da katilagir.

Hurafe ve Din: Birbirinin Yerine Gecen Iki Sey

Anlayistan yoksun bir dini ortamin kac¢milmaz sonuglarindan biri, hurafenin dinin
icine sizmasidir. Bu s1izma, ani degil; yavas ve sinsidir. Ve Osmanli'nin son déoneminde

bu sizma son derece derinlesmisti.

Kabirlere dua etmek, velilerden yardim istemek, nazara karsi muska takmak, belirli
giinlerin ugursuz sayilmasi, hastaliklarin biiyii ile iyilesecegine inanmak — bunlarin
bir kismui tartismali, bir kismu ise acikca Islam'm disindadir. Fakat 19. yiizyl

Osmanhsinda bunlarin biiyiik boliimii, halkin din anlayisina karismisti.

Bu karismanin nedeni aciktir: Halk, dini anlayamiyordu. Anlayamadig icin, kendine
sunulam kabul etmek zorundaydi. Ve sunulan sey, cogu zaman karisik bir biitiindii:
Gercek Islam ile kiiltiirel gelenekler, vahye dayanan hiikiimler ile asirlik batil inanclar
yan yana duruyordu. Halk bunlar1 ayirt edemiyordu. Ciinkii ayirt etmek icin hem

okuma yazma hem de sorgulama gerekiyordu. Ikisi de yoktu.

Bu tablo, cahiliye doneminin bir boyutunu hatirlatiyor. Cahiliyede de insanlar,
atalarindan gordiiklerini sorgulamadan yapiyordu. 'Boyle gordiik' gerekcesiyle putlara

tapiyordu. 19.yiizyll Osmanlisinda ise insanlar, 'boyle gordiik' gerekgesiyle hem gercek
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ibadeti hem de hurafe pratiklerini bir arada siirdiirtiyordu. Ve ikisini birbirinden ayirt

etmek i¢in gereklianlayis, sistematik olarak koreltilmisti.

III. Teknoloji Kafir isi: Medeniyetin En Pahali
Yanilgis1

Yenilik Karsisindaki Dini Direnis

Matbaa meselesinde gordiigiimiiz oriintii, 19. yiizylda da devam etti. Her yeni

teknoloji, once siipheyle karsilandi. Bazen agikca 'kafir isi' damgas1 vuruldu.

Telgraf, Osmanli'ya 1855'te girdi. Kirim Savasimin ihtiyaclari, bu girisi zorunlu kildi.
Fakat telgrafin halka tanitilmasi siirecinde ciddi bir direnisle karsilasildi. Kimileri
telgraf tellerinden seytan seslerinin gectigini soyledi. Kimileri ise bu aracm cin isi
oldugunu savundu. Bu direnisin orgiitli bir yapis1 yoktu; fakat toplumsal bir

yansimaydi.

Demiryollar1 benzer bir siire¢ yasadi. Avrupa'da demiryollari, Sanayi Devriminin bel
kemigiydi. Hommadde fabrikaya, iirtin pazara, insan sehre tasmiyordu. Osmanl'da ise
demiryolu yapimi, biiyiik olciide yabanci sermayeye birakildi. Hem teknik kapasite

yoktu hem de toplumsal benimseme yavasti.

Asilama konusunda da benzer bir tablo vardi. Cicek hastaligl, Osmanh topraklarinda
milyonlarca insam oldiirmiistii. Edward Jenner'in gelistirdigi asi, Avrupa'da 18.
yiizyiin sonlarinda yayginlagsmaya bagladi. Osmanli'ya girisi gecikti. Ve girdiginde de
ciddi bir direnisle karsilasti: 'Allah'm takdiriyle gelen hastaliga, insan miidahale

edemez.'

Bu itirazin arkasmdaki teolojik mesaj yanhstir. Islam, tibbi tedaviyi acikca tesvik eder.
Hz. Peygamber (s.a.v.) 'Her dert icin bir deva vardir' buyurmus, tedavi olmay1
ogiitlemistir. Fakat anlayistan yoksun bir din ortaminda, bu tesvik unutulmus; yerine

kadercilik anlayismin carpik bir yorumu gecmisti.

Bu carpik yorum son derece tehlikeliydi. Ciinkii 'Allah''n takdiri' anlayisi, insani

sorumluluktan kagmanin kihifina doniistiiriildii. Tedavi olmamak, Allah'a tevekkiil
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olarak sunuldu. Arastirmamak, kadere riza olarak yorumlandi. Ve bu yorum,

medeniyetin oniine bir duvar oriiyordu.

Tevekkiil ile Tembellik Arasindaki Sinir

Islam'da tevekkiil son derece degerli bir kavramdir. Fakat tevekkiilin dogru
anlasilmasi, bu kitabmn omurgasindaki iki kanath miimin anlayismin ayrimaz

parcasidir.

Tevekkiil; elinden geleni yaptiktan sonra sonucu Allah'a birakmaktir. Tevekkiil,
elinden geleni yapmadan, 'Allah halleder' demek degildir. Bu fark, son derece kritiktir.

Hz. Peygamber'in (s.a.v.) bu konudaki hadisi son derece nettir. Bir adam devesini
baglamadan 'Allah'a tevekkiil ettim' demis, Hz. Peygamber soyle buyurmustur:

'Deveni bagla, sonra tevekkiil et.'

"Onlar icin elinizden gelen giicii
ve baglamp beslenen atlar hazirlaymn.”
(Enfal, 8:60)
Bu ayet, tevekkiiliiile caismay1 birlestiren Islam'm temelyaklasimm 6zetler. Hazirhk,
insanm sorumlulugudur. Sonug, Allah'm takdiridir. ikisini birbirine karistrmak —
hazirhg1 da Allah'a yiliklemek — hem ilahiyat acisindan yanhs hem de medeniyetsel
acidan yikicidr.

Fakat 19. yiizyl Osmanlisinda bu yanhs anlayis, yaygin hale gelmisti. Ve bu yanhs
anlayis, insanlari hem diinyevi hem de dini sorumluluktan kacmaya zemin

hazirhyordu.

IV. Sarayin Icindeki Hirsizlar: Osmanlh'nin Evin
Icindeki Ciiriime

Istanbul'un Fethinden Sonra Baslayan Oyun: Bizans'in Miras1

1453'te Istanbul fethedildiginde, Fatih Sultan Mehmed sehre girdi ve bir medeniyet
insa etmeye basladi. Fakat fetihle birlikte baska bir sey de oldu: Bizans'm kurumsal

mirasi, Osmanl saray yapisina sizd1.
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Bu sizma, agik degil gizliydi. Silah degil entrika tasiyordu. Bizans, yaklasik bin yil
boyunca saray entrikasinin, zehrin, suikastin ve gizli ittifaklarin mesruluk kazandig:

bir imparatorluktu. Ve bu kiiltiir, kismen Osmanh sarayina transfer oldu.

Devsirme sistemi — Hristiyan ailelerden alinan cocuklarm Miisliman ve Osmanh
terbiyesiyle yetistirilmesi — baslangicta son derece basarih bir insan kaynag modeli
olarak isledi. Pek cok biiyiik Osmanh vezirive komutani, bu sistemden cikt1. Fakat ayni
sistem, zamanla farkh bir dinamik de dogurdu: Kendi kokenine, kiiltiiriine ve aglarina

bagh kalan insanlarin saray kademelerinde gii¢ toplamasi.

Bu dinamik, Osmanh tarihgcilerinin 'harem siyaseti' ya da 'Kadinlar Saltanati' olarak
adlandirdigit donemde doruk noktasma ulasti. 17. yiizyildan itibaren saraymn ic
dengelerini belirleyen, cogu zaman sultanlarin anneleri ya da giiclii harem
kadmlariydi. Bu kadinlar zaman zaman ¢ok yetenekliydi ve devlet yonetimine gercek

katkilar sundular. Fakat aymi siirec, sarayi giic oyunlarinin tam merkezine tasidi.

Saray Cevresi ve Riisvet: Sistemin icten Kemirmesi

19. ylizyila gelindiginde, Osmanh sarayi ve yiiksek biirokrasi katmanlari, ciddi bir
yolsuzluk sorunuyla bogusuyordu. Bu yolsuzluk, bireysel ahlak zafiyetlerinin 6tesinde

sistemsel bir boyut kazanmisti.

Makam satis1 — memuriyetlerin para karsiigr dagitilmasi — yaygm bir uygulama
haline gelmisti. Bu uygulama son derece yikic1 sonuclar dogurdu: Gorevi satin alan
kisi, 0dedigi paray1 geri ¢ikarmak icin vatandasi soyuyordu. Bu dongii, devletin hem

mali hem de ahlaki ¢okiisiinii hizlandirda.

Tanzimat doneminde yapilan reformlar bu sorunlari ¢ozmeye ¢ahst1. Fakat reformlar,
sistemi degistirmek yerine ¢cogu zaman yeni biirokratik katmanlar ekledi. Ve yeni

katmanlar, yeni ¢ikar gruplar1 demekti.

Bu i¢ ciirlimeyi disaridan izleyenler son derece dikkatli davrandi. Avrupa'nin biiyiik
giicleri — Ingiltere, Fransa, Rusya, Avusturya — Osmanh'mn bu zaafiyetlerini cok iyi

biliyordu. Ve bu bilgiyi, kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda kullandilar.
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V. Disaridaki Oyunlar: Somiirgeciligin Anatomisi

Bati1'nmin Yiikselisi: Nasil ve Neden?

19. yiizyida Batimin yiikselisi, tek bir nedene baglanamaz. Sanayi Devrimi, bilimsel
arastirma kiiltiirii, cografi kesiflerin getirdigi kaynaklar, Reformasyon'un yarattig
zihinsel acihm, hukuk devleti anlayisinin giiclenmesi — bunlarin hepsi birbirini

besleyen faktorlerdir.

Fakat bu faktorler arasinda, ozellikle Miisliiman diinyasmi ilgilendiren kritik bir unsur
vardir: Somiirgecilik. Avrupa'nin yiikselisi, biiyiik olciide baskalarmin kaynaklarmi
yagmalamasi lizerine insa edilmistir. Bu gercegi gormeden, Batimin neden bu kadar

hizh giiclendigini anlamak miimkiin degildir.

Ispanya, 15. yiizyllda Amerika'y1 ele gecirdiginde, kitanm muazzam altin ve giimiis
rezervlerini Avrupa'ya aktardi. Bu servet akisi, Avrupamin kapital birikimini
hizlandirdr. Ingiltere, Hindistan1 somiirgelestirdiginde; yalmzca hammadde degil,
bitmis iiriinlerin pazarm da ele gecirdi. Hint tekstil sanayii, Ingiliz fabrikalarmin
oniinde tasfiye edildi. Fransa, Kuzey Afrika'y1 isgal ettiginde; bolgenin hem

topraklarini hem kaynaklarim hem de insanlarm somiirdii.

Bu yagma, 'medenilestirme misyonu' adiyla sunuldu. Avrupalilar, somiirdiikleri
toplumlar1 'medenilestirdiklerini' iddia etti. Bu iddia, tarihsel agidan biiyiik bir
yalandir. Fakat bu yalan, o donemin Avrupah kamuoyunda genis olciide kabul gordii.

Ve bu kabul, somiirgeciligin siirdiiriilebilmesini kolaylastirdi.

Osmanl1'y1 Bolen Anlasmalar: Kagit Uzerindeki Yenilgiler

19.ylizy1l boyunca Osmanly, bir dizi asagilayici anlasma imzalamak zorunda kaldi. Bu

anlagmalar, yalmzca toprak kaybidegil; egemenlik kaybianlamina da geliyordu.

1838 Balta Limamni Ticaret Antlasmasi, Ingiltere ile imzalandi. Bu anlasma, Ingiliz
mallarma Osmanlh i¢ pazarinda yerel mallardan daha avantajh kogullar tamdi. Pratik
sonucu son derece yikiciyd:: Osmanh'nin heniiz gelismekte olan sanayii, ucuz Ingiliz
mallariyla rekabet edemedi ve tasfiye oldu. Osmanh, kendi topraklarinda yabanci

mallarm tiiketicisi haline geldi.
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Kapitiilasyonlar, yabanci devlet vatandaslarma Osmanh hukuku disinda 6zel haklar
taniyan diizenlemelerdi. Baslangicta ticari kolayhk olarak sunulan bu diizenlemeler,
19. yiizyillda tam anlamiyla hukuki bir istismar aracina doniistii. Bir Avrupal tiiccar,
Osmanh topraklarmda sug islediginde Osmanh mahkemelerinde yargilanamiyordu.

Bu, egemenligin fiilen smirlanmasiydi

1881'de kurulan Duyun-u Umumiye — Genel Borclar idaresi — Osmanl'nmn en agir
egemenlik kaybmi simgeler. Osmanl, dig borclarin1 6deyemez hale gelince; Avrupal
alacakhlar, Osmanhmin vergi gelirlerini dogrudan toplama hakkmi aldi. Kendi
topraklarinda bagkalarmin vergi toplamasma izin vermek — bu, kagit iizerinde

egemenlik, pratikte bagimlhihktir.

Rusya'nin Giineye Inme Arzusu: Osmanli'y1 Parcalama Plam

19. yiizyllda Osmanh'nin en biiyiik dis tehdidi, Rusya'dan geldi. Rusya'nin stratejik
hedefi netti: Sicak sulara — Akdeniz'e — ulasmak. Bunun icin Bogazlar'l ve Istanbul'u
kontrol etmek gerekiyordu. Ve bu hedefe ulasmanin en kisa yolu, Osmanl'y1

zayiflatmak ya da parcalamakt.

Rusya, bu hedefe ulagsmak icin hem askeri hem de ideolojik araclar kullandi. Askeri
olarak Osmanl ile defalarca savasti. 1877-78 Osmanlh-Rus Savas1 — Tiirkler bunu '93
Harbi' olarak anar — son derece agir bir yenilgiyle sonuclandi. Osmanli, Balkanlar'daki
topraklarinin biiylik boliimiinii kaybetti. Yiiz binlerce Miisliman, Balkanlar'dan

Anadolu'ya goc etmek zorunda kaldi.

Ideolojik olarak ise Rusya, Balkanlar'daki Slavlar: ve Hristiyan azmnliklar1 kiskirtmak
icin 'Panslavizm' ve 'Ortodoks Hristiyanhgmni koruma' soylemlerini kullandi. Bu
soylemler, Osmanh'nin icindeki farkh kimliklerin ayrilik¢i hareketlere dontismesini

kolaylastirdi.

Ingiltere'nin ikiyiizlii Politikas1: Hem Dost Hem Diisman

Ingilterenin Osmanh politikasi, 19. yiizythn en karmasik ve en sinsi siyasi
oyunlarindan birini olusturur. Ingiltere, bir yanda Osmanhmin 'dostu' olarak
davrandi; Rusya'ya karsi Osmanl'y1 destekledi. Kirim Savasinda (1853-1856)
Osmanh'min yaninda yer aldi. Bunun goriiniir nedeni, Rusya'nin giineye inmesini

engellemekti.
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Fakat ayni Ingiltere, diger yanda Osmanh'nin ekonomik egemenligini kemiriyordu.
Balta Limanm1 Antlagsmasi ile Osmanh pazarlarm ele gecirdi. Misir1 fiillen kontrolii
altma ald1 — 1882'de Ingiliz askerleri Misir'a girdi ve elli yil cckmadi. Hindistan'dan

Korfez'e uzanan hatta Osmanh'nin etkisini simirlandirmak icin yerel giiclerle ittifaklar
kurdu.

Bu ikiytlizli politika son derece etkili bir stratejiydi: Osmanh'y1 Rusya'ya karsi
koruyarak ¢okertmesini onle, fakat aymi zamanda Osmanh'nin kendi ayaklariiizerinde
durmasin da engelle. Zayif ama ayakta duran bir Osmanl, Ingiltere'nin cikarlarmma en

uygun tabloydu.

Bu tablo, ibn Haldun'un asabiyet teorisinin dis boyutunu gosterir: Giiclii bir dis giic,
zayiflamis bir medeniyetin i¢ dengelerini kendi lehine sekillendirebilir. Bunu acik
isgalle yapmak gerekmiyor; ekonomik bagmliik ve diplomatik baski, ¢cogu zaman

daha etkili sonuglar verir.

VI. icteki Hainler: Osmanli'nin Kendi Elleriyle
Yikim

Donmeler ve Gizli Yapilar: Sizmanin Anatomisi
Osmanh'nin 19. yiizyildaki ¢okiis siirecinde, yalmzca dis baskilar degil; icteki gizli
yapilar da belirleyici bir rol oynadi. Bu gercegi sdylemek, bir komplo teorisi iiretmek

degildir. Bu, tarih kaynaklarinda belgelenmis bir gergektir.

Donmeler — ozellikle Selanik merkezli Sabataycitopluluk — 17. yiizyilda Yahudi asilli
sahte peygamber Sabatay Sevinin liderliginde ortaya c¢ikti. Bu topluluk, goriiniirde
Islam1 kabul etti; fakat gercekte kendi inan¢ ve pratiklerini gizlice siirdiirdii.
Osmanh'nin millet sistemi icinde goriinmez kaldilar. Ve zamanla, hem ticaret hem de

biirokratik kademelerde giic topladilar.

Bu topluluklarm Ittihat ve Terakki Cemiyeti — ITC — iizerindeki etkisi, tarihciler
arasmda tartismah olmakla birlikte gormezden gelinemeyecek kadar belgelenmistir.
Selanik, hem Donme toplulugunun merkezi hem de ITCnin dogdugu sehirdi. Ve
ITC'nin baz1 6nemli figiirleri, bu toplulukla baglantilyd.
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ITC, Osmanl'y1 modernlestirmek amaciyla kurulmus bir yapiyd1. Ve gercekten bazi
reformlar yapti. Fakat aynm yapi, Osmanh'nin son donemindeki en yikici kararlarin da
mimar1 oldu: Birinci Diinya Savasi'na girme karari, azinhklara yonelik politikalar ve

nihayetinde imparatorlugun ¢okiisiine zemin hazirlayan adimlar.

Bu tarihin tamammi bir komplo teorisi gercevesinde okumak dogru degildir.
Osmanh'nin ¢okiisliniin birincil nedenleri icteki yapisal sorunlardir; disaridaki
baskilar ve icteki gizli yapilar bu siireci hizlandirmistir. Agaci kurtaran dis etkenler

degildir. Agac ciiriiten icteki mantardir.

Avrupa'da Egitim Géren Osmanli Aydinlar:: iki Diinya Arasi

19.yiizylda Osmanli'nin modernlesme ¢abalarmin bir parcasi olarak, gen¢ Osmanllar
Avrupa'yaegitim almaya gonderildi. Bu, olumlu bir adimdi. Fakat sonuglar: son derece

karmasik oldu.

Avrupa'ya giden genc¢ Osmanhlar, iki farkh yolla dondii. Birinci grup, Avrupa'nin
bilimini ve teknolojisini alarak dondii; fakat kendi kimligini ve degerlerini korudu. Bu
grup, gercek anlamda iki kanathydi Ikinci grup ise Avrupa'ya gittiginde kendi
kiiltiiriine olan giivenini yitirdi. Avrupa'nin giiclii oldugunu gordiiglinde, bu giicii
kiiltiiriinden kaynaklandigim diisiindii. Ve geri dondiigiinde, kendi Kkiiltiiriinii

Avrupa'ninkiyle degistirme cabasma girdi.

Ikinci grubun bu tutumu anlasilabilir, fakathatahdir. Avrupa giicliidiir; fakat bu giiciin
kaynagy, kiiltiirtinde degil kurumlarindadir. Bilimsel arastirma kiiltiirtindedir, hukuk
devleti anlayisindadir, egitime yapilan yatirimdadir. Bunlarin hepsini almak
miimkiindiir ve gereklidir. Fakat bunlar1 almak icin kendi kimligini terk etmek

gerekmez.

Fakat bu ayrimi géremeyenler, bir trajediye siiriiklendi: Islam Kkiiltiiriinii terk
ettiklerinde Batih da olamadilar. Ciinkii ne kadar Avrupah gibi giyinseler, konugsalar
ve yasasalar da Avrupalilar onlar1 Avrupah saymadi. iki diinya arasmda askida kalan

bu aydinlar, ne eski kimlige ne de yenikimlige tam olarak ait oldular.
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VII. Cahiliye'nin Geri Doniisii: Tarihsel Bir
Benzetme

Kur'an"in Tarif Ettigi Cahiliye ve 19. Yiizyil Osmanlis1

Bu kisimda ele aldigimiz tablo — okuma yazma bilmeyen kitleler, ezberlenen ve
anlagilmayan bir din, kiz cocuklarmin 6grenimden mahrum birakilmasi, hurafe ve dini
anlayisim ic ige ge¢mesi, glice tapinma ve bagimliik — bu tablonun tamamu, bu kitabin

basinda ele aldigimiz cahiliye kavramim hatirlatiyor.

Cahiliye, yalmzca Hz. Peygamber oncesi Mekke'nin adi degildir. Cahiliye, vahyin
rehberliginden uzaklagmis her toplumun adidir. Ve 19. yiizyl Osmanhsinda bu

uzaklagsmanin belirtileri son derece netti.

Cahiliyede kiz cocuklar1 topraga gomiiliiyordu. 19. ylizyll Osmanhsinda kiz ¢ocuklar:
okula gonderilmiyordu. Bicim degismisti, ozli degil: Kadin, toplumun disinda

tutuluyordu.

Cahiliyede putlara tapihyordu. 19. yiizyil Osmanhsinda kabirlere dua ediliyor,
velilerden medet umunuyordu. Bicim degismisti; Allah ile kul arasma arac koymak,

her donemde aym tehlikeyi tasir.

Cahiliyede bilgi, yalmzca giicliiniin elindeydi. 19. yiizyll Osmanhsmda bilgi, yalmzca
medrese egitimine erigebilenlerin tekeli altindaydi. Ve medrese egitimi, sorgulayani

degil aktaram iiretiyordu.

Cahiliyede toplum, dig giiclerin manipiilasyonuna acikti. 19. yiizyill Osmanhsinda
toplum, hem i¢c hem dis giiclerin oyunlarma acikti. Ciinkii okumayan, diisiinmeyen ve

sorgulamayan bir toplum, kendine yapilani géremez.

"Cahiliye doneminin diisiincesini mi ariyorlar?
Kesin olarak inanan bir toplumicin
hiikiimranhkta Allah'tan daha giizel kim olabilir?"”
(Maide, 5:50)
Bu ayet, yalnizca tarihsel bir donem icin degil; her donem icin gecerli bir ol¢tidiir. Ve
bu olciiyle bakildiginda, 19. yiizyill Osmanhsinin oOnemli bir bolimi cahiliye
kategorisine girmektedir. Bu, o donemin insanlarmm asagilamak igin degil; tarihin

diiriist okunmasi icin soylenmektedir.
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Kisim Kapanisi: Yiizy1llik Fatura, Tek Bir Sebeple Odenmez

Bu kisim boyunca 19.yiizy1l Osmanlisinin igcinden ve disindan gelen baskilar ele aldik.
Okuma yazma oraninin dehset verici diisiikliigli. Kiz c¢ocuklarmin o6grenimden
mahrum birakilmasi. Ezberlenen ve anlasimayan din. Hurafe ile Islam'm ic ice
gecmesi. Teknolojiye duyulan gereksiz dini diren¢. Saraym icindeki yolsuzluk ve

entrika. Disaridan gelen ekonomik ve askeribaski. Ve icerideki gizli yapilarin oyunlari.

Bu tablonun hicbir tek sebebi yoktur. Biitiin bu sorunlar birbirini besler, birbirini
derinlestirir ve birbirini mesrulastirir. Digaridan gelen baski, igteki ciirtimeyi mesru

kilar. Icteki ciiriime, disaridan gelen baskiy1 kolaylastirir. Bu déngii, kendini besler.

Ve bu dongiiyii kirmak icin yalnizca birini diizeltmek yetmez. Icerideki sorunu
gormeden disaridaki diismam suclamak, sorunu ¢ozmez; erteler. Disaridaki baskiy:

gormeden yalmizca ice odaklanmak ise biitiinii kagirmak demektir.

Iki kanatl miimin, bu déngiiyii her iki yonden de okuyandir. Hem icerideki hastalig:
goriir hem disaridaki oyunu. Hem kendi sorumlulugunu {istlenir hem baskasmin

saldirisma karsidurur.

Bir sonraki kisimda, bu donemin medeniyetsel faturasma bakacagiz. Batimin
yiikselisi, Dogu'nun gerileyisi ve yeni diinya diizeninin kurulusu. Cilt I'in son
sayfalarina yaklasiyoruz. Ve bu son sayfalarda, okuyucunun zihninde tek bir soru
yankilanacak: Bir zamanlar diinyaya yon veren bu medeniyet, nasil oldu da

basgkalarmin {iirettigi fikirleri takip eder hale geldi?

"Disardan gelen diisman, yalmzca icerideki kapwy kullanmr.
Kapwt acan ise her zaman iceridekidir.

Ve o kap, yiizyllar once, bir medrese miifredatiyla aralanmisti.”

Kaynakcave Referanslar

Kur'an-1 Kerim — Yiisuf12:109; Ra'd 13:11; Enfal 8:60; Maide 5:50; Bakara 2:170
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Buhari — Sahth-i Buhari, T1ib Boliimii (Tedaviolmanin gerekliligi hadisleri)

Bedilizzaman Said Nursi — Hutbe-i Samiye (19. ylizyl Miisliman diinyasmin
hastaliklari)

Bediiizzaman Said Nursi — Miinazarat (Kiz ¢ocuklarmin egitimi; dogu vilayetlerine

hitap)

Namik Kemal — Makaleler (Osmanh modernlesmesinin aydin perspektifi)

Ziya Pasa — Siir ve Insa; Zafername (Osmanh'nin ¢okiis déneminin edebi tamklari)
Ibn Haldun — Mukaddime (Dis baski ve i¢ ciiriimenin dongiisii)

Halil Inaletk — Osmanh Imparatorlugu: Klasik Cag (19. yiizyl Osmanh yapisi)

Bernard Lewis — The Emergence of Modern Turkey (Osmanhmin c¢okiisii ve

modernlesme)
Bernard Lewis — What Went Wrong? (islam diinyasmn gerilemesinin analizi)
Niyazi Berkes — Tiirkiye'de Cagdaslasma (Tanzimat ve modernlesme celiskileri)

Ahmet Hamdi Tanpmar — 19. Aswr Tiirk Edebiyat1i Tarihi (Dénemin zihinsel

panoramasi)
Feroz Ahmad — The Young Turks (ITC ve Osmanli'min son dénemi)
Donald Quataert — The Ottoman Empire 1700-1922 (Osmanli'nin son iki ytizyih)

John Darwin — After Tamerlane: The Rise and Fall of Global Empires (Somiirge

cagmin analizi)

Yaakov Barnai — The Jews in Palestine in the Eighteenth Century (Osmanh toplumsal

yapisi ve azmliklar)
Elmalih Hamdi Yazir — Hak Dini Kur'an Dili (flgili ayet tefsirleri)

Halide Edib Adivar — Tiirkiin Atesle Imtiham (Dénemin toplumsal tablosunun kadmn

goziinden aktarmmni)
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BOLUM VIII

Modern Diinyanmin Esiginde
Kistm II — Bati'min Yiikselisi: Gercek, Bor¢ ve Kan

"Yeryiiziinde dolasin ve

daha oncekilerin sonunun ne olduguna bakn.”
(Al-iImran, 3:137)

Onceki Kisimdan Képrii: icerideki Tablo Goriildii, Simdi
Disariya Bakiyoruz

Onceki kisimda 19. yiizyll Osmanhsinm icindeki tabloyu gordiik. Okuma yazma
oranmin disiikligii, kiz cocuklarinin 0grenimden mahrum birakilmasi, ezberlenen
din, hurafe, teknolojiye duyulan gereksiz direng ve sarayin igcindeki ciliriime. Bu tablo,

disaridan gelen baskiy1 kolaylastiran zemindir.

Simdi disariya bakiyoruz. Batimin yiikselisine. Somiirgeciligin anatomisine. Ve yeni

diinya diizeninin nasil kurulduguna.

Bu boliimii yazarken son derece dikkatli bir denge gozetmek gerekiyor. Bu kitap,
Avrupa'da da okunacak. Ve Avrupa'da okunacak bir kitap, gercegi oldugu gibi
soylemelidir — ne abartarak ne de yumusatarak. Bati'y1 karikatiirize etmek, gercegi

gizler. Onu aklamak ise tarihe ihanet eder.

Dolayisiyla bu kisim sunu yapmayacak: Bat1'y1 salt kotii, Islam diinyasm salt iyi olarak
resmetmeyecek. Bu kisim sunu yapacak: Tarihin kendi kayitlarina bakacak ve o
kayitlarm soylediklerini aktaracak. Ciinkii gercek, propagandadan her zaman daha

gliclidiir.

I. Ortacag Avrupasi: Gercek Bir Tablo

Karanlik Caglar: Romantize Edilmemis Bir Okuma
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'Karanhk Caglar' tabiri, tarihciler arasinda tartismaldir. Bazi akademisyenler bu
terimin Avrupa'nin ortacag donemini haksiz bigcimde asagiladigini savunur. Bu itirazin
hakh bir boyutu vardir: Ortacag Avrupasinda hicbir sey iiretilmedigi iddias1 dogru
degildir. Manastirlar bilgiyi korudu. Gotik mimari ortaya cikt1. Feodal sistemin icinde

belirli bir diizen isledi.

Fakat bu itiraz, gercegin tamamini yansitmaz. 7. ile 12. ylizyilar arasinda Avrupa ile

Islam diinyasim kiyasladigimizda, tablo son derece nettir:

Kurtuba 10. ylizyillda yarim milyon niifuslu, gece aydinlatmali, kanalizasyonlu ve 70
kiitiiphaneli bir sehirdi. Aym donemde Londranin niifusu yaklasik 10.000'di. Paris'te
kanalizasyon yoktu; ¢opler ve atiklar sokaklara atiliyordu. Sarayin pencerelerinden
disariya atilan pislikler, sokaklar1 kirletiyordu. Bu gercek, efsane degil; donemin

belgelerinden aktarilan bir tarihtir.

Temizlik aliskanhklar1 acisindan da tablo carpicdir. Islam'm abdest ve gusiil
yiikiimliliikleri, Miisliimanlar arasinda diizenli yikanmay1 hem dini hem de kiiltiirel
bir zorunluluk haline getirmisti. Endiiliis'te 900 hamam hizmet verirken, Avrupa'da
hamamlar ve banyo, liikks sayiliyordu. Baz1 Avrupali soylularin yilda yalmzca birkac kez

yikandigi donem belgelerinde kayithdir.

Parfiim, bu ihtiyactan dogdu. Ortacag Avrupa'sinda koku giderici hijyen iirtinii yoktu;
bunun yerine giiclii koku veren maddeler, viicut kokusunu ortmek icin kullanilirda.
Parfiimiin Avrupa'da yaygmlasmasi, kismen Hach Seferleri araciigiyla Islam

diinyasiyla kurulan temastan kaynaklanmaktadir.

Bu gercekleri soylemek, Avrupalilarm insani degerden yoksun oldugunu iddia etmek
degildir. Bu gercekler, tarihin nesnel kaydidir. Ve bu kayit, islam medeniyetinin o

donemdeki tistiinliigiinii tartismasiz bicimde ortaya koyar.

Islam Diinyasindan Avrupa'ya Aktarilan Miras

Avrupa'nin Ronesans ile birlikte yasadigi zihinsel uyamsin kaynaklarindan biiyiik
béliimii, daha 6nceki béliimlerde ele aldigimz gibi, Islam diinyasindan aktarimstir.

Fakat bu aktarmmin boyutunu somutlastirmak gerekiyor.

—
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Tip alaninda: Ibn Sina'min el-Kanun fi't-T1bb adh eseri, 12. yiizy1lda Latince'ye cevrildi
ve 17. yiizyila kadar Avrupa tip fakiiltelerinde temel ders kitabi olarak kullanildi. Bes

yiizyil boyunca Avrupah doktorlarin 6gretmeni, bir Miisliman alimdi.

Matematik alamnda: 'Sifir' kavrami ve ondahk say1 sistemi, Islam matematikcileri
aracihgiyla Avrupa'ya ulastl. Bugiin kullandigimiz Arap rakamlar1 — aslinda islam
matematikcilerinin Hint sisteminden gelistirerek yaydigi — Avrupanin hesap
yapmasmi ve bilimleri gelistirmesini miimkiin kidi. Roma rakamlariyla ileri

matematik yapilamaz.

Kimya alaninda: 'Alkol', 'alkali', 'elixir', 'alembic’ — bunlarm hepsi Arapca kokenli
kelimelerdir. Modern kimyanm terminolojisi, Islam kimyacilarmm mirasmi tasir.

Kimya kelimesinin kendisi, Arapca 'kimiya'dan gelir.

Felsefe alanmda: Thomas Aquinas'm teolojik sistemi, Ibn Riisd'iin Aristoteles
yorumlariyla dogrudan diyalog icindedir. Aquinas, Iibn Riisd'e acikca atifta bulunur.
Bat1 skolastisizminin en biiylik ismi, bir Miisliiman filozofun omuzlar1 tizerinde

duruyordu.

Bu bilgi transferi, tesadiif degildir. Bu, Islam medeniyetinin bilgiyi evrensel miras
olarak insanliga sundugunun tarihsel kanitidir. Ve bu kanit, giinlimiiz Bati
medeniyetinin kendisinin bir anlamda Islam medeniyetinin miras aldig1 birikimin

lizerine insa edildigini gosterir.

I1I. Somiirgeciligin Anatomisi: Gercekler ve
Rakamlar

Somiirgecilik Nedir? Kavrami Dogru Tanimlamak

Somiirgecilik, bir giiclii toplumun baska bir toplumun topraklarmi, kaynaklarm ve
insanlarmi, o toplumun rizasi olmadan kullanmasi ve bu kullamimi kahe bir sisteme

doniistiirmesidir. Bu tanim hem basit hem de yeterlidir.

Somiirgeciligi anlamak icin 6nemli bir ayrim yapmak gerekir: Fetih ile somiirgecilik

ayn sey degildir. Tarihte pek cok toplum baska topraklar: fethetti. Miisliimanlar da
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fethetti, Cinliler de, Romallar da. Fakat somiirgeciligi diger fethlerden ayiran sey,

sistematik kaynak transferive kahci bagimhiik yaratma amacidir.

Ispanya'min Amerika'y1fethi ile Roma'nin Galya'y:fethi arasindaki fark sudur: Roma,
fethettiklerini zamanla Roma vatandas1 yapti. Ispanya ise fethettiklerini bes yiizy1l
boyunca somiirdii, onlar1 vatandas degil kaynak olarak degerlendirdi ve bu siirecte

milyonlarca insanin oliimiine yol actu.

Amerika'dan Gelen Servet: Avrupa'nin Kapitali

Ispanya ve Portekiz'in 15. yiizyildan itibaren Amerika kitasim sémiirmesi, Avrupa'ya
muazzam bir servet transferi sagladi. Bu transferin boyutlari, tarihin en biiyiik kaynak

yagmalarindan birini olusturmaktadir.

Potosi madenlerinden — bugiinkii Bolivya — 16. ve 17. ylizyillar boyunca cikarilan
giimiis miktar1 son derece carpicidir. Tarihci Carlos Sempat Assadourian'in
hesaplamalarina gore yalnizca 16. yiizyillda Potosi'den ¢ikarilan giimiis, o donemde
diinya glimiis iiretiminin yiizde seksenine karsihk geliyordu. Bu glimiisiin biiyiik

béliimii, dogrudan Ispanya iizerinden Avrupa'ya aktu.

Fakat bu servetin bedeli vardi: Milyonlarca yerli Amerikali, maden isgisi olarak oliim
kosullarmda calistirldi. Bartholomé de las Casas — Ispanyol din adami ve insan
haklar1 savunucusu — bu donemde kaleme aldig1 'Endiiliislerin Aci Tarihi' adli
eserinde yasananlar:1 soyle aktarir: 'Maden saftlarmda oOyle kosullar vardi ki insanlar
birkag ay icinde oliiyordu. Yerini taze insanlar aldi. Bunlar da oldi. Boylece devam
etti.'

Bu, 16. ylizyilda yasayan bir Hristiyan din adammin kendi toplumunun yaptiklarmi
nasil kayit altina aldigimi gosterir. Somiirgeciligi elestiren sesler, Bati'nin icinden de

cikmistir. Bu gercek, elestirinin salt Dogu'nun ofkesinden kaynaklanmadigim gosterir.

Hindistan: Zengin Bir Ulkenin Nasil Yoksullastir1ldig
Hindistan, Ingiliz sémiirgeciliginin en kapsaml ve en belgelenmis 6rnegidir. Bu érnek,

somiirgeciligin ekonomik mekanizmasim son derece net bicimde ortaya koyar.

Ingilizler Hindistan'a geldiginde, 18. yiizythn basinda Hindistan'n diinya

ekonomisindeki pay1 yaklasik yiizde yirmi dorttii. Bu, donemin en biiyik
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ekonomilerinden biridir. Hindistan'in tekstil sanayii — 6zellikle Dacca muslin kumasi

ve Calico bezi — diinya genelinde talep goriiyordu.

Ingiliz Dogu Hindistan Sirketi, 1600'lerin basinda ticaret amaciyla kuruldu. Fakat 18.
yiizyila gelindiginde, bu sirket artik ticaret degil; askeri ve idari bir giictii. 1757'deki
Plassey Savastile Bengal'in kontrolii Ingilizlerin eline gecti. Ve ardindan sistematik bir

kaynak transferi basladi.

Ekonomist Utsa Patnaik'in 2018de yaymmlanan arastirmasi, Ingilizlerin
Hindistan'dan 1765 ile 1938 yillar1 arasinda ne kadar servet cektigini hesaplamistir.
Sonug: Yaklasik 45 trilyon dolar. Bu rakam, siiphesiz tartismahdir; fakat hesaplama

yontemi akademik cevrelerde saygin bulunmaktadir.

Hindistan'm tekstil sanayii nasil tasfiye edildi? Ingiliz fabrikalarmdan gelen ucuz
makine dokumasi, Hindistan i¢ pazarma diisiik giimriikle girerken; Hint tekstilinin
Ingiltere'ye girisine yiiksek giimriik uyguland1. Bu, serbest ticaret degil; sistematik bir
sanayisizlestirme politikasiydi. Ve bu politikanin sonucunda milyonlarca Hintli

dokumaca issiz kaldi

1943 Bengal kithgi, bu somiirge politikasmin en vahsi sonuglarindan birini simgeler.
Ikinci Diinya Savasi sirasmda Bengal'in piring stoklary, askeri amaclarla Ingiltere
tarafindan el konuldu. Akabinde c¢ikan kitlikta, tahminlere gore iki ila ii¢ milyon insan
hayatim1 kaybetti. Winston Churchill bu kithk hakkinda soguk bir yorumla

bilinmektedir: Hindistan'm kaynaklarmi savas cabasi icin kullanmay1 savundu.

Kuzey Afrika ve Ortadogu: Osmanli'nin Ardinda Kalan
Bosluga Girenler

Osmanh'nin gerilemeye baslamasiyla birlikte, Kuzey Afrika ve Ortadogu, Avrupa'nin
yeni hedef bolgesi haline geldi. Bu siire¢, hem askeri iggal hem de diplomatik

manipiilasyon yoluyla gerceklesti.

Fransa, 1830'da Cezayir'i isgal etti. Bu isgal, yiiz otuz iki y1l siirdii. Ve bu siire zarfinda
Cezayir halkinn maruz kaldig1 siddet son derece agirdir. 19. yiizyillin ortasinda
gerceklesen operasyonlarda, Fransiz General Saint-Arnaud'un komutas1 altinda
Cezayirliler magaralara siiriildii ve giris kapatilarak can verildi. Bu olaylar, donemin

Fransiz belgelerinde kayit altindadir. Alexis de Tocqueville — liberal demokrasinin
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teorisyeni — Cezayir'deki Fransiz zulmiinii elestiren yazilar kaleme aldi. Yani bu

elestiriler, disaridan degil Fransiz aydinlardan geldi.

Ingiltere, Misir1 1882'de fillen isgal etti. Osmanh'min teorik egemenligi devam
ediyordu; fakat gercek giic Ingilizlerin elindeydi. Siiveys Kanah'nm kontrolii, bu
isgalin ekonomik motivasyonunu agikca ortaya koymaktadir: Hindistan'a giden ticaret

yolu.

Sykes-Picot Anlasmasi (1916), Osmanh'nin ¢okiisii heniiz tamamlanmadan, Ingiltere
ile Fransa'mmn Ortadogu'yu kendi aralarmda nasil paylasacagim belirledigi gizli bir
anlasmadir. Bu anlasmayla cizilen smirlar, bugiin Irak, Suriye, Liibnan ve Urdiin'iin
smirlarmin  temelini olusturur. Ve bu smirlar, bolgenin etnik, dini ve kiiltiirel

gercekliklerine degil; iki Avrupal giiciin stratejik ¢ikarlarma gore cizildi.

Bu gercegi bilmeden bugiin Ortadogu'nun neden bu kadar istikrarsiz oldugunu
anlamak miimkiin degildir. Yapay smirlar, farkh topluluklar1 zorla bir arada tuttu ya
da ayn topluluklar1 birden fazla devlete boldii. Ve bu yapay diizen, i¢ ¢atismalarin
kahc1 kaynagi haline geldi.

IT1. Somiirgeciligin Kiiltiirel Boyutu: Zihnin
Fethinden Daha Tehlikeli

Fiziksel isgalden Zihinsel isgale

Somiirgeciligin en kahc etkisi, toprak isgali degil; zihinsel isgaldir. Toprak isgali sona
erer; fakat zihinsel isgal kusaklar1 asar. Ve bu gercek, 20. yiizyillda bagmmsizhigini
kazanan eski somiirge {ilkelerinin deneyiminde son derece acgik bicimde

goriilmektedir.

Zihinsel isgal su anlama gelir: Somiirgelestirilen toplum, kendi kiiltiirtini, dilini ve
degerlerini ikincil; somiirgecinin kiiltiirtinii, dilini ve degerlerini {istiin gérmeye
baglar. Bu algi, somiirgecinin dogrudan dayatmasiyla degil; kurumlarm, egitim

sisteminin ve kiiltiirel iiretimin sistematik yeniden bicimlenmesiyle gerceklesir.

Thomas Macaulay, 1835'te Hindistan egitim politikasi iizerine Ingiliz Parlamentosu'na

sundugu meshur tutanakta soyle yazdi: 'Viicudu Hintli, fakat zevk, diisiince, ahlak ve
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akil bakimmdan Ingiliz olan bir smif olusturmalyiz.' Bu ciimle, sémiirgeciligin
kiiltiirel programini tek ciimlede ozetler. Beden somiirgede kalsimn; zihin somiirgeciye

ait olsun.

Bu program, pek ¢ok eski somiirgede basariya ulasti. Bagimsizlik kazanildiktan sonra
bile yonetici smiflar, somiirgecinin diliyle diisiiniir, somiirgecinin kurumlariyla
yonetir ve kendi kiiltiirlerine mesafeli bakar oldu. Bu, fiziksel somiirgeciligin sona

ermesinden ¢ok daha sonraya uzanan bir etkidir.

Oryantalizm: Bati'nin Dogu'yu Icat Etmesi

Edward Said'in 1978'de yaymmlanan 'Oryantalizm' adh eseri, Batimin Islam diinyasmi
nasi tanimladigim ve bu tamimlamanm somiirgecilikle nasil i¢ ice gectigini analiz eder.
Bu eser, hem akademik hem de siyasi acidan son derece tartismah olmustur; fakat

temel tezi bugiin genis bir akademik kabul gormektedir.

Said'in iddias1 sudur: Batih akademisyenler, Dogu'yu — ozellikle Islam diinyasm —
gercekte oldugu gibi degil; Bati'min ihtiyaclarma uygun bicimde tammladi Bu
tanimlama, Dogu'yu 'duragan’, 'irrasyonel’, 'siddet egilimli' ve 'medeniyet gotiiriilmesi
gereken' bir yer olarak resmettiginde; somiirgeciligi hem mesrulastirdi hem de

kolaylastirdi.

Bu cercevelemenin somut sonuclar1 vardi: Bir Ingiliz askeri, Hindistan' isgal ettiginde
kendini kotii hissetmiyordu. Ciinkii ona ogretilen suydu: 'Biz onlara medeniyeti
gotiiriiyoruz." Bu inan¢, hem soOmiirgeci askeri hem de Avrupa kamuoyunu

rahatlatiyordu.

Said'in analizini kabul etmek, Batih akademisyenlerin tamammin kotii niyetli
oldugunu soylemek degildir. Pek ¢cok Avrupali oryantalist, gercekten merak ettigi
toplumlar1 inceledi ve degerli eserler iiretdi. Fakat bu incelemelerin cercevesi, ¢cogu
zaman somiirgeci bir bakis agisinin icinde sekillendi. Bu cercevelemenin farkinda

olmak, tarihi daha dogru okumak i¢in zorunludur.

IV. Avrupa'nin Islam Diinyasina Olan Borcu:
Unutulan Gercek
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Avrupa Aydinlanmasi'nin islami Kokleri

Bu boliimiin en onemli iddialarindan biri, Avrupa'nin 'altm ¢agh olarak kabul edilen
Aydinlanma déneminin, biiyiik olciide Islam medeniyetinin birikimine borclu

oldugudur. Bu iddia, Bati akademisinin kendisi icinde kabul gormektedir.

George Salibamin 'Tslamic Science and the Making of the European Renaissance'
(Islam Bilimi ve Avrupa Ronesansinm Insasi) adh eseri, bu baglantiy1 akademik
titizlikle ortaya koyar. Saliba, Kopernik'in devrim yaratan heliocentric modelinin,
Islam astronomu Ibn el-Satir'm daha 6énceki cahsmalarindan dogrudan etkilendigini
gosterir. Kopernik'in geometrik diyagramlar1 ile Ibn el-Satir'm diyagramlar:

arasmdaki benzerlik, tesadiifiin agiklayabilecegi sinir1 asmaktadir.

Montgomery Watt, 'Islam'in Avrupa'ya Etkisi' adli eserinde soyle yazar: 'Avrupa kendi
degerini yalmzca Yunan ve Hristiyan mirasina dayandirmaktadir. Bu, tarihsel agiddan
yanhs ve savunulamaz bir tutumdur. Ortacag boyunca Avrupa, Islam kiiltiiriiniin

zenginlestirici etkisi olmaksizin bugiinkii konumuna gelemezdi.'

Bu gercegi soylemek, Avrupa'nin kendi iiretimini reddetmek degildir. Avrupa, aldig1
miras1 muhafaza etmekle kalmadi; iizerine koydu, gelistirdi ve doniistiirdii. Bu
iiretkenlik, takdire degerdir. Fakat bu tiretkenligin beslendigi kaynak, yalmizca Yunan

ve Roma degil; ayni zamanda Islam medeniyetidir.

Loncalar, El Sanatlar: ve Aktarilan Teknikler

Biiyiik entelektiiel aktarmmin yam sira, giindelik hayat pratikleri de Islam diinyasindan
Avrupa'ya akmistir. Bu aktarmm, cogu zaman goz ardi edilir; ¢linkii akademik degil
pratik bir igerik tasir. Fakat medeniyetlerin gercek iligkisi, yalmzca filozoflarin degil;

tiiccarlarin, zanaatkarlarin ve seyyahlarin tasidiklariyla da sekillenir.

Kahve, Yemen'den Osmanh iizerinden Avrupa'ya geldi. ilk kahvehaneler, Istanbul'da
1554'te acildi. Avrupamin ik kahvehanesi Londra'da 1652'de acildi. Ve bu
kahvehaneler, Avrupa Aydmlanmasinin tartisma mekanlari haline geldi. Entelektiiel

bir devrimde, islam diinyasmdan gelen bir icecegin mekansal rolii vardu.

Seker, tarim uygulamalar1 ve sulama teknikleri, Endiiliis {izerinden Avrupaya
aktarildi. Ispanya ve Portekiz'in sonradan diinyaya yaydig1 seker kamisi tarmmin

teknik bilgisi, biiyiik olciide Miisliimanlardan 0grenilmisti.
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Cerrahi aletler: Islam cerrahi Zehravi'nin — Bati'da Albucasis olarak bilinir — 'et-
Tasrif' adli eseri, cesitli cerrahi aletlerin tasarimmim iceriyordu. Bu aletlerin cogu,

Latince cevirisi aracihgiyla Avrupa cerrahisinin standart araclarina doniistii.

Bu aktarmmlarm tamami, iki medeniyetin tarihsel iligkisini karsihkh bir borg¢ ve
kazanim cercevesinde gormemizi saglar. Tek yonlii bir aktarim yoktur; fakat aktarmmin
yoni, hangi donemde bakildigina gore degisir. Ve 7. ile 13. ylizy1l arasindaki kritik

donemde, aktarmmm agirlikh yonii, Islam diinyasindan Avrupa'ya dogruydu.

V. Somiirgeciligin Mirasi: Bugiin Hala Yasanan
Hasar

Yapay Sinirlar ve Kalici Istikrarsizlik

Sykes-Picot Anlagmasi ile cizilen yapay smirlarin yarattigl sorunlar, bugiin hala
yasanmaktadir. Irak, Suriye, Libya — bu iilkelerde siiregelen catismalarm

kokenlerinden birinde, somiirge doneminde c¢izilen yapay smirlar yatmaktadir.

Irak'in smirlari, Kiirt, Stinni Arap ve Sii Arap topluluklar: tek bir devlet catis altinda
topladi. Bu topluluklarin arasinda zaman zaman derin tarihsel gerilimler mevcuttu.
Ortak bir kimlik ingsa edecek zaman ve kogullar taninmadan, bir ¢izgiyle ayn devlete
dahil edildiler. Ve bu zorunlu birliktelik, onlarca yil boyunca i¢ ¢atismanin kaynag:
oldu.

Libya'da durum benzerdir. Osmanh déneminde Trablus, Bingazi ve Fizan olarak farkh
yonetim birimlerinde bulunan bélgeler, Italyan somiirgeciligi ve ardindan gelen
bagimsizlik siirecinde tek bir devlet haline getirildi. Ortak bir ulusal kimlik yeterince

insa edilemeden, 2011 sonrasinda bu yapay birlik dagild.

Bu durumu somiirgeciligin hesabina yazmak, ilgili toplumlarin kendi sorumluluktan
muaf oldugu anlamma gelmez. Kendi i¢ sorunlarmi ¢ézmek, her toplumun oncelikli
sorumlulugudur. Fakat bu sorunlarin tarihsel zeminini gormeden, ¢oziim iiretmek de

miimkiin degildir.
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Ekonomik Bagimliligin Devami: SoOmiirgecilik Bitmedi, Bicim
Degistirdi

Resmi somiirgecilik, 20. ylizy1lin ortasinda biiyiik olciide sona erdi. Eski somiirgeler
bagimsizliklarmi kazandi. Fakat bu bagmsizhk, ekonomik iligkileri koklii bicimde
degistirmedi.

'Neosomiirgecilik' kavrami, resmi somiirgeciligin sona ermesinin ardindan siirdiiriilen
ekonomik bagimhhk iligkilerini tanmmlar. Eski somiirgeler, hammadde ihra¢ edip
islenmis tirtin ithal etmeye devam etti. Borc iligkileri, eski metropollerin eski
somiirgeler tizerindeki etkisini siirdiirmesine olanak tamdi. IMF ve Diinya Bankasi'nin
yapisal uyum programlari, pek cok Afrika ve Asya iilkesinin ekonomi politikalarini

disaridan belirledi.

Bu gercegi sOylemek, Bati'y1 salt kotii ya da Dogu'yu salt mazlum olarak resmetmek
degildir. Bu, ekonomik giic iliskilerinin nesnel bir okumasidir. Ve bu okuma olmadan,

bugiinkii diinya diizenini anlamak miimkiin degildir.

VI. Yeni Diinya Diizeni: 19. Yiizyillin Mirasi

1900'e Gelindiginde Diinya Nasil Gortiniiyordu?

19. yiizyilin sonuna gelindiginde, diinya haritasi1 son derece ¢arpici bir tablo ortaya
koyuyordu. Avrupa giicleri — Ingiltere, Fransa, Hollanda, Almanya, Belcika, Ispanya,
Portekiz ve Italya — diinyanin kara yiizeyinin yaklasik yiizde seksenine hakimdi ya da

bolgeleri iizerinde giiclii bir etki kurmustu.

Ingiltere tek basma, iizerinde giines batmayan bir imparatorluga sahipti. Hindistan,
Avustralya, Kanada, Giiney Afrika, Misir, Sudan, Burma, Malaya, Hong Kong ve daha
pek cok bolge Ingiliz egemenligindeydi. Bu topraklarda yaklasik 400 milyon insan
yasiyordu.

Osmanl ise bu tabloda 'Hasta Adam' olarak yer aliyordu: Tarihsel olarak biiyiik, ama
artik biiziilmiis. Topraklarimin onemli bir boliimii kaybedilmisti. Ekonomisi borg
altindaydi. Egemenligi cesitli anlagsmalarla kisitlanmisti. Ve icinde, ¢oziilmekte olan

bir sosyal yap1 vardi.
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Bu tablo, bir ders veriliyor mu sorusunu giindeme getirir. Islam diinyasmm bu noktaya
gelmesinin nedeni, Islam'm kendisi degil; Islam'n iki kanath anlayisindan
uzaklasimasidir. Ve Batimin yiikselisinin nedeni, tek basma Batihi toplumlarin
{istiinliigii degil; Islam medeniyetinden aldiklar1 miras: gelistirmeleri ve buna paralel

olarak Islam diinyasmn bu miras: terk etmesidir.

Somiirgeciligi Elestirmek, Bat1'y1 Reddetmek Degildir

Bu kisimda anlatilanlar, Bat1 medeniyetini toptan reddetmek icin degil; tarihi oldugu
gibi okumak icin yazldi. Bu ayrmi agik¢a ortaya koymak gerekiyor.

Bat1 medeniyeti, somiirgeciligin otesinde pek cok onemli gelismeye onciiliik etmistir.
Hukukun {stiinliigii anlayisi, bireysel haklarm savunusu, demokratik yonetim
pratikleri, bilimsel arastrma kiiltiirii, basin 6zgiirliigii — bunlarm hepsi, Islam
diinyasiin bugiin ihtiyac duydugu degerlerdir. Ve bu degerlerin Bati'da gelismis

olmasi, onlar1 daha az degerli kilmaz.

Tersine: Bu degerlerin kismen Islam medeniyetinden beslenerek Bati'da gelistigini,
ardindan Batimmn bu degerleri daha ileri tasidigini ve bugiin islam diinyasmmn bu

degerleri yeniden kesfetmesi gerektigini soylemek — bu, en tutarh tarihsel okumadur.

Somiirgeciligi  elestirmek sunu soylemektir: Gii¢, baskalarmin kaynaklarm
yagmalayarak elde edilirse; bu gili¢c, mesruiyetten yoksundur. Ve mesruiyetten yoksun
bir gii¢, uzun vadede hem kendine hem karsisindakine zarar verir. Bu elestiri, Bati'nin
icinden de giiclii seslerle yiikselmektedir. Adam Smith, John Stuart Mill, Bertrand

Russell — bunlarin hepsi somiirgecilige ciddi elestiriler yoneltmistir.

Bu ic elestiri, somiirgeciligin mesrulastirilmasmin oniinde durmustur. Ve bu ic¢
elestirinin varhgi, Bat1 medeniyetinin en degerli 6zelliklerinden birine isaret eder: Oz

elestiri kapasitesi. Bu kapasiteyi6grenmek, Islam diinyasi icin de zorunludur.

Kisim Kapanisi: Gerilemenin Iki Yiizii

Bu kisim boyunca Batimin yiikselisini hem kendi dinamikleriyle hem de tarihsel
borclartyla ele aldik. Islam medeniyetinden aldigi mirasla. Somiirgeciligin

gercekleriyle. Ve yeni diinya diizeninin nasil kurulduguyla.
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Bu anlatmmn ortaya koydugu tablo sudur: Islam diinyasinm 19. yiizyildaki gerileyisi,
iki yizli bir fenomendir. Bir yiizi iceridir: Ezberlenen din, 6grenimden mahrum
birakilan kadinlar, sorgulanmayan gelenekler ve sistemin igindeki ¢liriime. Diger yiizi

disarisidir: Somiirgeciligin kaynak yagmas, yapay simirlar ve ekonomik bagmlilik.

Her iki yiizii de gormek gerekir. Yalnizca disariy1 gormek, kendi sorumlulugundan
kacmaktir. Yalnizea iceriyi gérmek ise tarihsel zulmii gormezden gelmektir. ki kanath

miimin, bu iki gercegi de tasiyabilendir.

Ve bu iki gercegi tasiyarak su soruyu soran kisidir: Ne yapalim? Bu soru, hem bireysel
hem de toplumsal diizeyde sorulmaldir. Ve bu sorunun cevabi, Cilt I'in kapamsinda,

Cilt IT'nin acihsinda verilecektir.

Cilt I'in son boliimiine geliyoruz. O boliimde, tiim bu anlatimn dogurdugu biiyiik
soruyla bas basa kalacagiz: Bir zamanlar diinyaya yon veren bir medeniyet, nasil oldu

da bagkalarmin trettigi fikirleri takip eder hale geldi?

"Tarih, galibine degil; haklisina bor¢ludur.
Ve haklimin galip gelmesi,

yalmzca giic degil; once zihin gerektirir.”

Kaynakcave Referanslar

Kur'an-1 Kerim — Al-i imran 3:137; Ra'd 13:11; Hucurat 49:13
Edward Said — Orientalism (Oryantalizm kavramive somiirgecilikle iligkisi)

George Saliba — Islamic Science and the Making of the European Renaissance (Islam-

Ronesans baglantisi)

W. Montgomery Watt — The Influence of Islam on Medieval Europe (islam'm

Avrupa'ya etkisi)

Utsa Patnaik — Revisiting the Drain, or Transfers from India to Britain (Hindistan'dan

Ingiltere'ye servet transferi)
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Adam Smith — The Wealth of Nations (Somiirgeciligin ekonomik elestirisi)

John Stuart Mill — Considerations on Representative Government (Somiirge
yOnetiminin elestirisi)
Bartholomé de las Casas — A Short Account of the Destruction of the Indies (Amerikal

yerlihalklara yapilan zuliim)

Carlos Sempat Assadourian — El sistema de la economia colonial (Potosi madenleri ve

giimiis transferi)

Walter Rodney — How Europe Underdeveloped Africa (Somiirgeciligin Afrika'daki
ekonomik tahribati)

Frantz Fanon — The Wretched of the Earth (Somiirgeciligin psikolojik ve kiiltiirel
etkileri)

Aimé Césaire — Discourse on Colonialism (Somiirgeciligin kiiltiirel elestirisi)

Roger Owen — The Middle East in the World Economy 1800-1914 (Ortadogunun

somiirge ekonomisine entegrasyonu)

James Gelvin — The Modern Middle East: A History (Sykes-Picot ve yapay smirlarm

analizi)

David Landes — The Wealth and Poverty of Nations (Batimin yiikselisinin

karsilastirmah analizi)

Ibn Khaldun — Muqaddimah (Medeniyetlerin yiikselis ve diisiis dongiisii; evrensel

cerceve)
Elmalih Hamdi Yazir — Hak Dini Kur'an Dili (Ilgili ayet tefsirleri)

Bediiizzaman Said Nursi — Hutbe-i Samiye (Islam diinyasmm hastaliklar: ve ¢oziim

onerileri)
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CiLT I — FINAL

Bir Kanadin Kirildig1 Asir

Adem'den 1900 'lere Uzanan Yolculugun Sonu ve Biiyiik Sorunun Dogusu

"Andolsun ki biz, cinlerin ve insanlarin bircogunu
cehennemicin yarattik;
onlarmn kalpleri vardir ama anlamazlar,
gozleri vardir ama gormezler,
kulaklar vardir ama isitmezler.
Iste onlar hayvanlar gibidir,
hatta daha da sapkindwrlar.

Iste onlar gafillerin ta kendileridir."
(A'raf,7:179)

Bir Yolculugun Sonu: Burada Durup Bakmak

Bu kitap, insanhgin en basindan basladi. Adem'den. Topraga islenen ilk nefesten, o ilk
isimden, o ilk secde emrinden. Ve buraya geldi. 1900'lerin esigine. Yaklasik iki yiiz

sayfa ve binlerce y1l.

Bu yolculuk boyunca pek cok sey gordiik. Insanhgmn en biiyiik zihinlerini: Harizmi,
Biruni, ibn Sina, ibn Heysem, Farabi, Cezeri, Ibn Haldun. Bu isimlerin her biri, iki
kanath miimin anlayismin en giiclii canh kamitiydi. Hem secde ettiler hem teleskop
yaptilar. Hem Kur'an okudular hem cebiri kurdular. Ve bu ikisi, onlar icin hicbir

zaman celismedi.

Gordiik ki bu ikilik, rastlanti degildi. Medine Sozlesmesinin ruhu buydu: Hem adil
hem bilge olmak. Beytiilhikmenin ruhu buydu: Hem inanan hem arastiran olmak.
Endiiliis'iin ruhu buydu: Farkhlikla birlikte tiretmek.

Ve gordiik ki bu ruh, yavas yavas yitirildi. Once sorular daraldi. Sonra ezber genisledi.
Sonra iki kanat, kurumsal olarak birbirinden ayrildi. Sonra teknoloji geldi ve kafir isi'
damgasiyla reddedildi. Sonra kiz ¢ocuklar1 okutulmadi. Sonra matbaa iki yiiz yil

bekledi. Sonra Sanayi Devrimi kagirildi. Sonra borg geldi, sonra bagimhhk, sonraisgal.

[280}



Ve 1900'e gelindiginde: Bir zamanlar diinyanmn en parlak medeniyeti, artik

bagkalarmin {iirettigi fikirleri, teknolojileri ve kurumlari taklit etmeye ¢ahsiyordu.

Simdi burada durup o biiyiik soruyu sormaliyiz.

I. Biiyiik Soru

Nasil oldu?

Bir zamanlar diinyaya yon veren bu medeniyet,

nasil oldu da baskalarimin iirettigifikirleri takip eder hale geldi?

Bu soru, bir agit degildir. Bu soru, bir suclama da degildir. Bu soru, tarihin en diiriist

ve en gereklisorusudur. Ve bu soruyu sormak, cevap aramak i¢in ilk adimdir.

Bu kitap, bu soruya tek bir cevap vermedi. Ciinkii tek bir cevap yoktur. Ama bu kitap,
o sorunun bilesenlerini gosterdi. Ve simdi, tiim o bilesenleri bir araya getirip tablonun

tamamina bakahm.

I1. Yitirilenlerin Muhasebesi

Birinci Yitirilen: Sorgunun Mesruiyeti
Islam'm ilk emri 'Oku'ydu. Kur'an, defalarca 'Hi¢ diisiinmiiyor musunuz?', 'Hic

akletmez misiniz?', 'Gérmiiyor musunuz?' diye sormaktadir. Peygamber Efendimiz
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(s.a.v.), sahabelerin sorularim seven, 'bilmiyorum' diyebilen ve mesvereti temel ilke

yapan bir 6nderdi.

Bu ruh, zamanla yitirildi. Soru sormak, saygisizlik sayildi. 'Neden?' diye soran cocuk,
'edepsiz’ olarak nitelendirildi. Ictihat kapis1 daraldi Biiyiik Aalimlerin sozleri,
sorgulanamaz hale geldi. Ve sorgunun mesruiyetini yitirdigi yerde, diisiincenin

biiyiimesi de durdu.

Sormayan toplum iiretemez. Uretemeyen toplum, baskasma muhtac olur. Ve muhtac

olan toplum, zamanla bagimh hale gelir. Bu zincirin ilk halkasi: Soruyu yasaklamak.

ikinei Yitirilen: Kadinin Yarisi

Hz. Aise (r.a.), islam'm en biiyiik hadis alimlerinden biriydi. Hz. Hatice (r.a.), tarihin
ilk Miisliimaniyd1 ve ticaretiyle Islam'a destek verdi. Hz. Zeynep (r.a.), Yezid'in
saraymda, kaybettigi her seye ragmen hakikati haykirdi. Endiilis'te kadin
akademisyenler, halife sarayinda katiplik yapt.

Ve 19.yiizyillda Osmanh'nin pek ¢ok bolgesinde, kiz ¢cocuklar: okula gonderilmiyordu.

Bir medeniyetin kadmlarmi bilgiden mahrum etmesi, o medeniyetin potansiyelini en
az yar1 yariya azaltir. Clinkii kadin, hem iiretici hem de neslin ilk ogretmenidir.
Okumayan anneler, okumay1 sevemeyen nesiller yetistirir. Bu kayip, yiizyillar icinde

katlanarak biiytidii.

Uciincii Yitirilen: ilim ile imanin Birligi
Harizmi icin namaz ile cebir aym hakikatin iki yiiziiydii. Ibn Heysemicin dua ile deney,
ayniAllah'a yaklagsmanin iki yoluydu. O nesiller icin din ilmi ile doga ilmi, aym kapidan

iceri giriyordu.

Ebu Suud Efendi'nin sistemiyle — iyi niyetle ama yanls bir sistemle — bu kapi ikiye
béliindii. Dini ilimler bir odaya, akli ilimler baska bir odaya cekildi. Iki oda birbirine

bakmayan pencerelere sahipti. Ve ¢cocuklar, bu iki odadan birini se¢mek zorunda kaldi.

Bu secim, insanhk tarihinin en pahal kurumsal hatasidir. Ciinkii sectirilen sey suydu:
Ya imanm koru ya da aklm kullan. Ikisi bir arada, artik kurumsal olarak miimkiin
degildi.
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Ve bu ayrismanin faturasi, yiizyillar icinde 6dendi. Hem iman hem de akil, ayriayn
zayifladi. Imansiz akil, anlamsizhga siiriiklendi. Akilsiz iman, hurafenin kucagma

distii.

Dordiunci Yitirilen: Adalet Zemini

Medine Modeli'nin en biiyilik giicli, adaletiydi. Hukuk oOniinde herkes esitti.
Peygamberin kiz1 da, kole de. Miisliiman da, Yahudi de. Bu adalet, medeniyetin en

saglam temelidir. Cilinkii giiveni insa eder. Giiven ise iiretimi miimkiin kilar.

Zamanla bu adalet zemini ¢oziildii. Makam satis1 yayildi. Yolsuzluk kurumsallasti
Glicliiniin hakki, zayifin hakkinin oniine gecti. Ve adalet zemini c¢oziildiiglinde,
toplumun tamami zarar gordi. Cilinkii insanlar, giivenmedikleri kurumlar icin

uretmez.

Besinci Yitirilen: Evrensellik

Beytiilhikme'de Miislimanlar, Hristiyanlar, Yahudiler ve Zerdiistler birlikte cahst.
Endiiliis'te ii¢ din, aym sehirde birlikte iiretim yapt1. Islam medeniyetinin en biiyiik

donemleri, evrenselligin en giiclii yasandig1 donemlerdir.

Zamanla bu evrensellik daraldi. 'Biz' ve'onlar' keskinlesti. Mezhep, milliyet ve etnisite,
ortak insanhgm oOniine gecti. Ve evrenselligini yitiren medeniyet, yalnizca kendi icine

kapandi. Disaridan 6grenmeyireddetti, disariya katki sunmayi birakt.

Oysa Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmustu: 'Hikmet, miiminin yitigidir; onu
nerede bulursa alr.'" Bu soz, evrenselligin en giizel Islami ifadesidir. Ve bu soz,

yiizyilarca pratige yansimadi.

III. Cilt I'i Okuyucuya Birakmadan Once: iki Soru

Birinci Soru: Bu Tarih Kimin Tarihi?
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Bu kitab1 okuyan okuyucu, kendini bu tarihin neresinde konumlandiriyor?

Bu tarihi 'onlarm tarihi' olarak okuyanlar vardir. Uzak gecmise ait, bize yabanci, artik
alakasi kalmayan olaylar. Bu okuyucular i¢in bu kitap, yalnizca tarihsel bir panorama

sunar.

Fakat bu tarihi 'bizim tarihimiz' olarak okuyanlar icin durum ¢ok farkhdir. Ve bu kitap,
bu ikinci grup icin yazildi. Ciinkii bu tarih, bugiinii dogrudan sekillendirmistir. Ebu
Suud'un medrese boliinmesi, bugiinkii din-bilim geriliminin kokidiir. Kiz
cocuklarmin okutulmamasi, bugiinkii toplumsal esitsizligin tarihsel zeminlerinden
biridir. Matbaanin iki yiiz yi beklenmesi, bugiinkii teknoloji bagimlihginin uzak

atasidir.

Bu tarihi 'bizim' olarak okuyanlar, bu soruyu kacinamaz bir sorumlulukla yiiklii okur:

Peki ben, bugiin hangi kanathyim?

Ikinci Soru: Tek Kanatli m, iki Kanatli m1?

Bu kitabmn temel sorusu sudur: iki kanath miimin olmak, bugiin miimkiin miidiir?

Cevap: Evet. Tarih bunu kanitlamistir. Harizmi miimkiindii. ibn Sina miimkiindii.
Biruni miimkiindii. Bu insanlar, riiyada ya da efsanede degil; gercek hayatta yasadi,

gercek eserler iiretti, gercek izler birakt.

Fakat bu imkan, kendiliginden gerceklesmez. Bu imkani gerceklestirmek icin sunlar
gerekir: Sormak. Arastirmak. Hem imammi hem aklm beslemek. Ezberi degil
anlamay1 hedeflemek. Kiz ¢ocuklarma da erkek cocuklarma da aym kapiy1 acmak.

Baskasindan 6grenmekten utanmamak. Kendi hatalarm gormekten kagmamak.

Bunlarm hepsi, bireysel tercihlerdir. Ve bireysel tercihler biriktiginde, toplumsal bir

doniisiim baslar.
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IV. 1900'de Neredeyiz: Tablonun Son Fotografi

Medeniyet Haritasi: 1900

1900 yihnda diinya soOyle goriiniiyordu:

Avrupa, Sanayi Devriminin ivmesiyle diinyanm her kosesine teknoloji, silah ve
sermaye ihra¢ ediyordu. Bilim iiretimi, Avrupa iiniversitelerinde muazzam bir hizla
ilerliyordu. Newton'un fizigi iizerine Maxwell elektromanyetigi kurmustu. Darwin
evrim teorisini aciklamisti. Mendel genetik yasalarim kesfetmisti. Pasteur

mikrobiyolojinin temellerini atmisti.

Osmanh ise hayatta kalmaya calisiyordu. Balkanlar'daki topraklar yitirilmisti. Borg
batag1 derinlesmisti. Kendi topraklarinda bagkalarmin vergi topladig1 bir diizene
mecbur kalnmist1. Iceride ise hem gelenekciler hem de modernlesmeciler, tutarh bir

vizyon iiretemeden birbirleriyle catisiyordu.

Misir Ingiliz isgali altindaydi Cezayir, yetmis yildir Fransiz somiirgesi olarak
yonetiliyordu. Hindistan, Ingiliz tac miilkiiydii. Endonezya Hollandallarin, Filipinler

Ispanya'nin ardindan Amerika'nm kontroliindeydi.

Bu tablo icinde Miisliiman diinya, yaklasik 400 milyon niifusuyla diinyanin en biiyiik
dini toplulugunu olusturuyordu. Fakat bu biiyiikliik, siyasi ve ekonomik giice

doniisemiyordu.

Say1vard, giic yoktu. Iman vardy, akil zayiftl. Gecmis vards, gelecek belirsizdi.

Ve Iste O An, Biiyiik Soru Dogdu

1900 'lerin esiginde yasayan bir Miisliiman aydin, tarihine baktiginda ne goriiyordu?

Geride brraktig: Beytiilhikmenin 1s1m. Ibn Sina'min  tibbmi Endiiliis'iin

kiitiiphanelerini. Malazgirt'in zaferini. Istanbul'un fethini. Selimiye'nin kubbesini.

Oniinde gordiigii: Batih silahlarla kusatilmis smirlari. Batih bankalardan alman
borg¢lari. Batih {iniversitelerde okumasi icin gonderilen cocuklari. Batili gazetelerde
kendi hakkinda yazilan haberleri.

Ve icinde hissettigi: Hem derin bir gurur hem de derin bir utang. Hem 'biz bir

zamanlar' duygusu hem de 'simdi neredeyiz' sorusu.
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Iste bu an, bu kitabm kapanis amdur.

Ve bu anda, tarihte ilk kez bu kadar keskin bicimde, su soru yiikseldi:

"Bir zamanlar diitnyaya yon veren bu medeniyet
b4

nasil oldu da baskalarmn iirettigi fikirleri takip eder
hale geldi?"”

V. Cilt IT'ye Koprii: Acilan Kap:

1900'den 2026'ya: Neler Oldugunu Biliyoruz

Bu soru, 1900'de soruldu. Ve ardindan gelen yiizyi, bu sorunun ne kadar derin

oldugunu gosterdi.

Iki diinya savas: geldi. Milyonlarca insan 6ldii. Osmanh coktii. Sémiirge halklar:
bagimsizlik i¢in savasti. Niikleer bomba patladi. Soguk Savasbasladi. Televizyongeldi,
ardindan internet, ardindan sosyal medya. Yapay zeka ortaya cikti. Insan beynine cip

yerlestirme denemeleribasladi.

Ve bu tiim degisimlerin icinde, Islam diinyas1 hala o soruyu soruyordu. Hala cevap

ariyordu. Hala iki kanath olmaya ¢ahisiyor, hala basarisiz oluyordu.

Ama bu sefer fark vardi: Disaridaki sistem, artik yalmzca askeri ya da ekonomik bir
giic degildi. Bu sistem, insanmn zihnini, algisim ve hatta bedenini hedef alan ¢ok daha
derin bir yapiya donilismiistii. Medya bir silah haline geldi. Algi yonetimi, yeni savasmn
ad1 oldu. Ve tiim bunlarm arkasmda, bu kitabin basindan beri anlattigimiz o kadim
catismanmn modern tezahiirii vard:: Iblis ile insan arasmdaki savas. Nefs ile ruh

arasindaki savas.

—

286

—



Ve bu savasin modern mimarlar, tarihte 6rnegi az goriilen bir organizasyonla sahaya
ckmust: Insam anlamswzlastirarak kontrol altina almak. Onu tiikketen ama
diisinmeyen, yiyen ama silikretmeyen, baglanan ama sevmeyen bir varhga

indirgemek.

Bu biiyiik planin adi, Cilt IT'de agilacak.

Cilt II'nin Haritas1: Deccal Sistemi ve Iki Kanadin Yeniden
Bulusmasi
Cilt II,1900'den bugline uzanan yiiz yirmi alt1 y1ih ele alacak. Fakat bu sefer yalnizca

tarihsel bir anlat1 degil; gercek zamanh bir analiz olacak.

Diinya savaglarinin ardinda yatan ideolojik ve ekonomik catismalar. Medyanin bir gii¢
aracma donilismesi. Alg1 operasyonlarimin nasil c¢alistigl. Kiiresel sermayenin
medeniyetleri nasil sekillendirdigi. Dijital cagin insam1 nereye gotiirdiigli. Yapay
zekanin tehlikeleri veimkanlari. Ve Neuralink ile birlikte insan kimliginin tehdit altina

girdigi an.

Ve bu tiim tablonun i¢inde: Deccal sistemi. Bu kavram, salt dini bir imgelem degildir.
Bu, insam gerceklikten koparan, onu sahte bir konfor i¢inde uyutan ve nihayetinde
Allah'tan uzaklastiran her tiirlii sistemi tanimlayan kadim bir kavramdir. Ve bugiin bu

sistem, tarihte hi¢ goriilmemis bir etkinlikle igslemektedir.

Fakat Cilt II yalmzca kotiimser bir tablo cizmeyecek. Ciinkii tarih, yalnizca
cokiislerden ibaret degildir. Her biiyiik karanhgm ardindan, bir 151k gelmistir. Her

biiyiik ¢iiriimenin icinden, bir direnis ylikselmistir.

Ve bu defa 151k, Hz. Mehdi ile Hz. Isa (a.s.)'n gelisiyle somutlasacak. Bu gelisin ne
anlama geldigini, hangi sartlarda gerceklesecegini ve insanhgin neden biiyik
cogunlugunun bu gelis aninda bile hiisranda oldugunu Cilt II'nin son boliimlerinde ele

alacagz.

"Andolsun, zikri — Kur'anh — indirdikten sonra

onun koruyucusu da elbette biziz."
(Hicr,15:9)

—
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Bu ayet, son sozdiir. Allah, kendi kelamin1 koruyacaktir. insan ne kadar saptirmaya,
tahrif etmeye ya da gormezden gelmeye cahsirsa calissm; o kelamm ozii

korunmaktadir. Ve her nesilde, o 6zii anlayan ve yasayan insanlar ¢ikmaktadir.
Bunlar, iki kanath miiminlerdir.
Bunlar, bu kitabin omurgasindaki figiirlerdir.

Ve bunlar, bugiin de var olmaya devam etmektedir.

VI. Son Soz: Bir Cagri
Bu kitap, bir agit olarak bitmeyecek. Bir ¢agri olarak bitecek.

Ciinkii bu kitab1 okuyan her insan, tarihte bir yerde duruyor. Ne Harizminin
donemindeyiz ne Endiiliis'iin altin ¢agimdayiz. Ne Osmanh'nin yiikselis donemindeyiz
ne de tam cokiisiindeyiz. Arada bir yerdeyiz. Ve bu 'arada’ yer, hem en tehlikeli hem

de en degerli yerdir.

Tehlikelidir; ciinkii gecmisin agirhgi ve gelecegin belirsizligi arasinda sikigmak, insani

felc edebilir. Degerlidir; ¢linkii heniiz her sey bitmemistir. Tarih, kapanmamaistir.

Ve tam da bu yiizden su cagr1 yapiliyor:

Oku. Ciinkiiilk emir buydu.

Sor. Ciinkii soru, arayisin baslangicidar.
Arastir. Ciinkii evren, Allah''n yarattign bir kitaptir.
Iman et. Ciinkii akal, yalmz basina yoén bulamaz.
Diisiin. Ciinkii diisiinmemek, Kur'an'in kinadigh haldir.
Adil ol. Ciinkii adalet, medeniyetin temelidir.
Uret. Ciinkii titkketmek yeterli degildir.
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Ogret. Ciinkii bilgi aktarilmadiginda 6liir.

Ve en onemlisi:

Her iki kanadin birden kullan.

Ciinkii tek kanatla, ne kadar ¢rpmirsan ¢irpmn, ucamazsm. Ve ucamayan bir
medeniyet, zamanla yere ¢akilr. Ve yere cakilan bir medeniyet, tarih yazmaz; tarihe

yazihr.

Bu kitabm anlattig1 medeniyetin simdiye kadarkitarihi, bize sunu gosterdi: En biiyiik
yiikselis, iki kanatla oldu. En derin diisiis, tek kanattan oldu.

Simdi soru, sende:

"Sen kac¢ kanatlisin?"

CILTI — SONU

Adem'den 1900'lere

CiLT 11

1900 'den Bugiine: Deccal Sistemive Iki Kanadin Yeniden Bulusmast
[vakinda]

Kaynakcave Referanslar

Kur'an-1 Kerim — A'raf 7:179; Hicr 15:9; Ra'd 13:11; Miicadele 58:11; Ziimer 39:9
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Buhari — Sahih-i Buhari, Kitabii'l-ilm (Hikmeti nerede bulursan al hadisi)

Bediiizzaman Said Nursi — Hutbe-i Samiye (Tek cilt 6zeti: Islam diinyasmm derdi ve

devasi)

Bediiizzaman Said Nursi — Sozler, Isaratii'l-1'caz, Mektubat (Iman-akil birligi)
Ibn Haldun — Mukaddime (Medeniyetlerin yiikselis-diisiis dongiisii; asabiyet)
Imam Gazali — Thyau Uliimi'd-Din (Din ilimlerinin yeniden dirilisi)

Elmalih Hamdi Yazir — Hak Dini Kur'an Dili (A'raf 179 ve Hicr 9 tefsirleri)
Seyyid Kutb — Fi Zilalil-Kur'an (Modern cahiliye kavrami)

Marshall Hodgson — The Venture of Islam, Cilt I-III (islam medeniyetinin kapsamh
tarihi)
Bernard Lewis — What Went Wrong? (islam diinyasmn gerileme analizi)

Tariq Ramadan — In the Footsteps of the Prophet (Peygamberin mirasm bugiine

tagimak)
Ibrahim Kahn — Ben, Otekive Otesi (Islam medeniyetinin cagdas perspektifi)

Mustafa Islamoglu — Uretken Miisliman (Iki kanath miimin anlayismm pratik

boyutu)
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Bir Kitap Biter,
Bir Soz Baslar

Yillar once kendime bir soru sordum.

Basit bir soru degildi. Agir bir soruydu; lizerinde durunca insanm cokertecek kadar agir.

Fakat sormadan gecemezdim:

"Bir zamanlar diinyaya yon veren bu medeniyet,
nasil oldu da baskalarimin iirettigi fikirleri
takip eder hale geldi?"

O soru, bu kitab1 dogurdu.

Ve bu kitap, o sorunun sadece bir cevabi degil; onlarca farkhh kapmin, onlarca farkh

odanm ve ylizyillarca siiren bir yolculugun haritasidir.

Yazarken 6grendim ki tarihi yazmak, gecmisle konusmaktir. Ibn Sina'y1 okurken tibbi
terk edip namaza kalktig1 geceler hissettim. Harizmimin sayfalarmda 'Besmele'
gordiikce ilmin ne demek oldugunu anladim. Hz. Zeynep'in Sam saraymndaki sesi
kulaklarimda ¢inladi. Ve Ebu Suud Efendi'nin iyi niyetle kurdugu o sistemin icindeki

cathg fark edince uzun siire sustum.

Ciinkii en derin yaralar, kotii niyetten degil; yanhs yonlendirilen iyi niyetten agihr.

Bu kitap, yalnizca tarih anlatmak icin yazilmadi.

Bu kitap, bir ayna tutmak i¢in yazildi
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Hem bize hem de bizi izleyenlere.

Hem gecmise hem de gelecege.

Sekiz boliim, onlarca kisim, yiizlerce yil.

Adem'den basladik. 1900'lere geldik. Ve tam burada durduk. Ciinkii bu noktada
okuyucu, artik o biiyiik soruyla yalniz basina kalmaliydi. Cevabi ben verseydim, kitap
kapatilirdi. Soru okuyucuya birakildiginda ise kitap, kapandiktan sonra da devam

eder.

Bir kitap bittiginde, yazar tuhaf bir his tasir.

Ne tam bir sevinc ne tam bir hiiziin. Ikisi arasinda bir sey; bosluga dogru uzanan ve

orada bir seyin var oldugunu hissettiren o kiy1 duygusu.

Sanki uzun bir yolculuktan dondiin ve evinin kapisi Oniine geldin. Ama iceriye
girmeden 6nce, bir an duruyorsun. Arkana bakiyorsun. Nereleri gordiigiinii, ne kadar

yiridiglini, neleri tasidigini hatirhyorsun.

Ben de simdi o esikte duruyorum.

Geride kalan sunlar: Peygamberler, alimler, sultanlar, savaslar, medreseler, kitaplar,
yikilan sehirler, yakilan kiitiiphaneler ve hepsinin icinde — hepsinin iginde — iki kanat

meselesi.
Iman. Akil. Biri olmadan digerinin ucamayacag gercegi.

1900'den bugiine. Diinya savaslarindan dijital caga. Alg1 operasyonlarindan yapay

zekaya. Ve o biiylik sorunun modern bigimine: Deccal sistemi.

Ve daha 6tesine: Hz. Mehdi ve Hz. isa (a.s.) gelisinin ne anlama geldigine. insanhgin

biiyiik cogunlugunun o anda neden hiisranda olacagmna.
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Fakat simdi bu satirlar burada bitiyor.

Ve sunu soyleyerek bitiriyor:

Oku.
Sor.
Arastir.
Inan.
Diistuin.
Uret.
Ve heriki kanadi birden kullan.

Ciinkii tek kanatla uculamaz.

Ve u¢mak, hepimizin ortak meselesidir.

Omer Akin

Kurucu & Stratejik Istihbarat Direktorii
Quantum Intelligence Hub Ltd — UK / NL
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